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"TAKDİM 


İbnüT-Arabi ve Fütühâtı Mekkiyye: İslam Metafizik 
Düşüncesinin Şaheseri ve Kurucu Düşünür veya 
Şeyhü1-Ekber 


Muhyiddin İbnü?-Arabi-ki genellikle İbnü?-Arabi diye 
de yazılır- 1163'te Endülüs”te doğduğunda İslam bilim ve 
düşünce hayatı büyük badirelerle dolu serüveninin kuru- 
luş ve ihtişamlı evresini geride bırakmış, mezhep ayrışma- 
ları ve siyasi çalkantılarla İslam cemaati kesin hatlarla ay- 
rışmış, İslam en geniş coğrafi sınırlarına ulaşmış, fetihlerle 
kazanılmış ülkelerin bir kısmı elden çıkmaya başlamıştı. 
Emevi-Abbasi hanedanlığı ardından Fatımiler, Selçuklular 
gibi büyük ve köklü devletlerin kurulmasıyla İslam top- 
lum ve siyaset anlayışı teşekkül etmiş, daha önce bilimler 
alanında gerçekleşen “harici kaynaklar” ile etkileşimin bir 
benzeri siyaset felsefesi ve ahlakında da tahakkuk ederek 
İslam yeni bir siyaset ve ahlak anlayışı inşa etmeye ko- 
yulmuştu. Endülüs'te Müslümanların ihtişam yılları geri- 
de kalarak İslam hâkimiyeti sarsılmaya başlamış, bölünme 
, süreci hızlanmıştı. İslam toplumunda “teşeyyü” (Şiilik) 
hareketleri siyasi sınırlarına ulaşırken nazari alanda etkili 
isimlerini yetiştirmiş, Yeni Platonik felsefe ve gnostik 
geleneklerden beslenen unsurlarla “bâtın?” öğreti berabe- 
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rinde getirdiği çetin sorunlarla birlikte İslam mirasına 
eklemlenmiş, tasavvuf ile teşeyyü (şiileşme) arasındaki 
ilişkiler önceki dönemlere göre daha karmaşık hale gel- 
mişti. Fıkıh ve kelam alanında mezhepler teşekkül etmiş, 
hadis, tefsir ve dil ilimleri olgunluk evrelerini çoktan ge- 
ride bırakmıştı. Felsefe bilimlerinde Farabi, İbn Sina ve 
hatta İbn Rüşd gibi karizmatik “kurucu düşünürler (şeyh- 
ler)” çağlar boyu Akdeniz'in doğusunda ve batısında oku- 
nacak mühim eserlerini vermiş, Grek mirası İslam'ın kay- 
naklarını da dikkate alarak yeniden yorumlanmış, nazari 
düşüncenin felsefi kanadı kemale ermişti. Kelamda İmam 
Cüveyni, Gazali ile başlayan eleştirel-yapılanma süreci 
Fahreddin Razi ile büyük ölçüde ikmal olmuş, İslam dü- 
şüncesinin kelam kanadı “içtihat kapısını kapatarak 'mü- 
teahhirin kelamcılar” diye tavsif edilen dogmatik dönemi- 
ne girmişti. Kelam için İslam itikadı karşısındaki hasımla- 
tın ve rakiplerin “tutarsızlıklarının ortaya konmasıyla sus- 
turulmasıyla birlikte yeni dönem şarihler dönemi olacaktı: 
bütün büyük düşüncelerde olduğu gibi kemalden sonra gelen 
düşünceyi tahkim ve tefsir devresi! Tasavvuf zahitlik ve sün- 
ni tasavvuf diye taksim edegeldiğimiz iki evresini geçmiş, 
ibahi eğilimlere karşı gelişen sünni tasavvuf ile fikh-ı batın 
diye tanımlanmış alanıyla din bilimleri arasındaki zayıf- 
bağımlı yerini almış, daha sonra Gazali'yle birlikte ilkesel 
olarak üstün bir paye kazanmış olsa dahi sınırlı işlevini ve 
yerini muhafaza etmeyi sürdürmüştü. Sünni bilim düşün- 
cesi ve itikadı bilhassa Şiilik ile olan mücadelesinde mesa- 
feler almış, siyasetin desteğiyle bu inancın yaygınlaşması 
için medreseler tesis edilmiş, bunun için uygun okuma 
metinleri-şerhleri yazılmış, tasavvuf tarikatları Şii ve Sün- 
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ni dünyada benzer gerekçelerle yaygınlaşmıştı. İbnü”l- 
Arabi”nin doğduğu hal ve vaziyet kısaca böyle özetlenebi- 
lir! 


İbnü”l-Arabi”nin doğduğu ve gençlik yıllarını geçirdi- 
ği Endülüs Doğu İslam dünyasındaki gelişmelerin netice- 
lerine şahitlik eden bir yerdi. Endülüs hiçbir zaman Doğu 
İslam dünyasındaki kadar ihtişamlı bir bilim ve siyaset - 
düzeyini yakalayamamış olsa bile İbn Bacce ile başlayan 
“kaynaklara dönüş” hareketi başka alanlarda da etkisini 
göstermiş, İbn Meserre'den itibaren çeşitli Mehdici- 
devrimci sufi hareketleri ortaya çıkmıştı. Bütün bu tar- 
tışmalar ve iç çekişmeler Endülüs”te “merkezi” kurum ve 
düşüncelerin zayıflamasına yol açmış, Endülüslü düşünür- ' 
lerin doğudakilere göre daha serbest ve “özgür hareket 
etmelerine yol açmıştır. 


İbnü?l-Arabi Endülüs'ün serbest ruhu ve özgür dü- 
şüncesiyle Doğu'ya geldi. Böylelikle İslam bir İbnü'l 
Arabi ve onun takipçileriyle de velâd bir metafizik düşün- 
ce geleneği kazandı. Mısır, Hicaz, Şam ve Konya-Malatya 
gibi bölgelerde yaşayarak en önemli eserlerini burada 
yazdı. Her şeyden önemlisi bütün dönemlerde yazılmış 
en önemli kitaplardan birisi olan Fütühat-ı Mekkiyye'yi 
bu bölgelerde yazdı. Fütühât belki bütün İslam dünyası- 
nın fakat daha çok da bu bölgenin bir şahidi olarak yazıl- 
dı. İbnü”-Arabf”yi tarihin en önemli ve etkin düşünürle- 
rinden birisi yapan Fütühât-ı Mekkiyye”yi bir cümleyle 
nitelemek isteseydik onu mebde ve mead (başlangıç ve son) 
arasında insanın serüveni olarak niteleyebilirdik. Vakıa bu 
eser, bir sefer ve yolculuk kitabıdır: başlangıcı Allah, 
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nihayeti Allah olan ve her şeyden önemlisi de her merha- 
lesi Allah ile yapılan bir yolculuk! “Allahtan geldik, 
Allaha gidiyoruz ve Allah ile/sayesinde seyrediyoruz” 
düsturu tasavvufun insan-Allah irtibatı düşüncesinin ana 
fikridir. Bu itibarıyla eseri bizzat İbnü”l-Arabi”nin serüve- 
ni olarak görmeliyiz. İbnü”l-Arabi kitabıyla ilişkisini izah 
ederken bir yerde şöyle der: “Seyr ü süluk'a bu veya başka 
bir kitap için girmedik, lakin seyr ü süluk'un bereketi ola- 
rak ortaya çıktı kitap?” Aslında bu cümle kitabı anlamak 
için iyi bir örnektir: Bu serüven aynı zamanda onun bir 
entelektüel olarak bağlı olduğu düşünce ve bilim gelenek- 
lerinin yeni bir gözle yorumudur. İbnü”l-Arabi başta ta- 
savvuf olmak üzere, kelam, felsefi bilimler, hadis, fıkıh, 
tefsir, kıraat, yazı, dil bilimleri vb. gibi İslam bilim ve 
sanatlarının verilerini bir maksat etrafında harmanlar. Bu 
maksat bütün bilimlerin doğrudan ve veya dolaylı hedefi 
olan Allah'ı bilmenin (marifetu”1-lah-marifetü”n-nefs) be- 
lirgin ve vurgulu bir şekilde ortaya konulup bütün bilgile- 
tin Allah-insan irtibatını açıklamada yorumlanmasıdır. Bu 
yönüyle Fütühât bilimlerin inşası ve ihyası projesi kabul 
edilebilir. Bu durumda Fütühât en azından Gazali'nin 
İhyau ulumid'd-din ile karşılaştırılabilir. Ancak Fütühir: 
ayrıştıran en önemli unsur ana eserdeki fikir belirginliği- 
dir. İbnül-Arabi hiçbir düşünürde görülmeyecek kadar 
açık ve anlaşılır bir ana fikre sahipti. Bu ana fikir -ki -onu 
en genel hatlarıyla vahdet-i vücüd öğretisi (varlığın birliği) 
diye yorumlamak mümkündür- ona görünüşte bağlantısız 
ve ilişkisiz yüzlerce konuyu bir kitap bütünlüğü ve nizamı 
altında ustalıkla toplama fırsatı sağlamıştır. Böyle bir 
tasavvurla İbnü”l-Arabi, bilimleri, hatta bütün beşeri 
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ürünleri değerlendirebileceği genel bir çerçeve elde eder. 
O da vahdet-i vücüdun bir ana fikir olarak bilim ve dü- 
şünce ürünlerinin odağına yerleştirilmesidir. İbnü”1-Arabi, 
en basit ve temel aşama olan harflerin yapısal özelliklerin- 
den başlayarak İslam bilim ve düşünce ürünlerini Tanrryı 
ve insanı doğrudan ve dolaylı anlatan ürünler olarak 
eserinde toplar. 


Fütühât-ı Mekkiyye İslam düşüncesi tarihinde benzer- 
siz bir eserdir. Bu vesileyle eserin ehemmiyeti ve özelliği 
İbnü”-Arabi'nin İslam düşüncesindeki yerini dikkate al- 
maksızın anlamak mümkün değildir. İbnü”l-Arabi”nin 
İslam düşüncesindeki yerini iki açıdan ele almak müm- 
kündür: Birincisi İbnirl-Arabi'nin genel İslam düşünce- 
sindeki yeridir. İbnü”l-Arabi metafizik düşüncenin zayıf- 
ladığı ve kelamın ise yetersizliğini sürdürdüğü bir dö- 
nemde yaşamıştır. Gazali'nin ifadesiyle kelam yetersiz, 
metafizik tutarsız, bâtınilik ise daha büyük çelişkilerle 
dolu idi. Gazali tasavvufu tercih etse bile neyi kast ettiği 
hiçbir zaman açık olarak ortaya konulmuş değildi. İbnü'l- 
Arabi ve ardından gelen bilhassa Sadreddin Konevi ve 
takipçileri metafiziği yeniden inşa ederek yeni bir düşünce 
geliştirdiler. Meselenin ayrıntısına burada girmemiz 
mümkün değildir. Ancak İbnü”-Arabi'nin bilimler hak- 
kındaki Gazali'nin değerlendirmesini farklı ele aldığını 
söylemeliyiz. Ona göre tutarsız olan kelamdı. Kelam fel- 
sefe ile mücadelesinde tutarsızlığını gizlemiş olsa bile çe- 
lişkilerle malul bir disiplindi. Bu haliyle kelam ilmi hak- 
kında söylenebilecek olan şey, İbnü?l-Arabi”nin ifadesiyle 
şudur: “bir şehre bir kelamcı yeter.” Metafizik ise tutarsız 
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değil, yetersizdir. Yetersizdir, çünkü genel hükümler kar- 
şısında özel hükümleri ve özel ve genel irtibatını göste- 
rememektedir. Bunu Allah ve âlem irtibatı açısından ele 
alırsak, mesele Allah'ın tikellerle ilişkisi sorununda odak- 
lanır. Dini düşünce ile metafizik arasındaki ana kırılma 
noktası da burasıdır: tikellerle ilişki meselesi! Metafiziğin 
tümel-tikel ilişkisini kurmadaki yetersizliği din ve felsefe 
ilişkisinin kırılma noktasıdır. Kelam tutarsızlıktan kurta- 
rılsa veya metafiziğin yetersizliği ikmal edilse, ortaya çıka- 
cak kitap Fütühât-ı Mekkiyye'dir. En azından İbnü'l 
Arabi”nin iddiası budur. Başka bir ifadeyle Fütühât-ı 
Mekkiyye tutarlı bir kelam ile yeterli bir metafizik -ki 
artık onun adı ve yöntemi değişir ve dini düşünce haline 
gelir- arayışının neticesi olarak ortaya çıktı. Bu itibarla da 
iddiaları doğru tanımlanmış haliyle “evrensellik” iddiası 
taşır. Bu noktada dikkate değer hususlardan birisi İbnü”- 
Arabi”nin meselelere yaklaşımındaki iyimserlik ve pozitif 
tavırdır. İbnü”l-Arabi”nin felsefeye veya kelama veya başka 
herhangi bir bilim dalına bakışında başka yazarlarda gö- 
rülebilecek katı-eleştirel ve dışlayıcı tavırlar görülmez. Bu 
tavır İslam düşüncesinin pek çok alanda olgunluk döne- 
minde bulunmasıyla ilgili sayılabilir. Ancak daha önemlisi 
İbnü”l-Arabi”nin genel varlık ve insan tasavvurundan kay- 
naklanan iyimserliktir. Bu tasavvurda İbnü'l-Arabi, insa- 
nın bütün olarak yanılmış olabileceğini veya bütün var 
oluşun ana sebebi olan Tanri'nın bilinme arzusu'nun ger- 
çekleşmemiş olmasını kabul etmez. Hakikat, mutlaka 
kendisini gösterir ve insanlık hiçbir dönemde ondan 
bihaber kalmış sayılamaz. Böyle bir bakış açısı İbnü”l- 
Arabf'ye geniş bir hareket serbestliği sağlar ve pek çok 
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kaynakla rahat ve önyargısız bir ilişki kurmasını temin 
eder. 


İbnü”l-Arabi”nin İslam düşüncesindeki yeri, sadece 
onun pozitif tavrı ve iyimserliğiyle değerlendirilemez. O, 
teorik bilimlerin konularını zenginleştirdiği gibi başta 
metafizik bahisler olmak üzere, nübüvvet, akıl-vahiy iliş- 
kileri, bilgi, ahlak, uhreviyat bahislerinde pek çok yeni 
konu üzerinde durmuş veya görüşler ileri sürmüştür. Ça- 
ğlmızda kimi araştırmalar İbnü?l-Arabi”nin düşünce dün- 
yamıza katkıları üzerinde durmuştur ve bu noktada ça- 
lışmalar arttıkça katkılar daha iyi anlaşılacaktır. Ancak iki 
noktaya temas edebiliriz: Birincisi, İbnü”-Arabi, farklı ve 
bağlantısız ekollerin fikirlerini bir tek metinde bir araya 
getirmeyi başarabilmiştir. İkincisi ise, nispeten soyut ve 
teorik konuları pratik bir üslupla açıklamadaki mahareti- 
dir. İbn Sina âlemde birbiriyle göreli ilişki içinde olmayan 
bir şey yoktur” der, ama bunun uygulamasını ve sağlama- 
sını İbnü”-Arabi'de buluruz. “Sebebi bilmek sonucu bil- 
mektir” veya “Bilgi bilinene tabidir? veya “Tanrı için bil- 
mek yaratmaktır” denilir, ama bu fikirlerin en iyi ve yalın 
açıklama tarzları İbnü'l-Arabi'de görülür. 


İbnü”l-Arabi”nin tasavvuftaki yeri daha açıktır. Bu 
dönem tasavvufu bir metafiziktir, sufiler kendilerini gerçek 
metafizikçiler diye tanımlamıştır. Bu yönüyle dönemin 
İslam düşüncesi içinde metafizik tasavvur ve yönelimlerin 
tarihi içinde değerlendirilmesi bir zorunluluktur. İbnürl- 
Arabi'nin döneme katkısını iki şekilde değerlendirebiliriz: 
Birincisi tasavvufu taşıdığı noktadır. Bu nokta Kuşeyri 
veya Serrac'ın temsil ettiği anlayışa göre fıkıh-kelam 
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geleneği karşısında “bilim olma? meşruiyeti arayan bir 
düzeyden bütün İslam bilimleri için düzenleyici ilkeler 
koyan ve onları dönüştüren bir metafiziğe doğru gelişme 
ve olgunlaşmadır. Geleneksel tasavvufun İbnü”-Arabi'nin 
kaynaklarından birisi olduğu kesindir. İbnü?l-Arab”nin bu 
kaynakla ilişkisi bir etkileşim şeklinde gerçekleşir. Ondan 
pek çok unsur aldığı gibi pek çok kavramı yeniden tanım- 
lamış eksiklikleri tamamlamış, yeni konular eklemiş, pek 
çok fikre teorik derinlik ve arka plan kazandırmıştır. Cü- 
neyd-i Bağdadi'nin elest fikri, Hallacın lahut-nasut teorisi, 
hatta Hakim Tirmizi'nin velayet teorisi İbnü'l-Arabi yo- 
rumuyla derinlikli bir teoriye dönüşmüştür. İbnü?l-Arabi 
kendisinden sonraki tasavvufun gidişatını ise tamamen 
belirlemiştir. Başta Anadolu-İran coğrafyası olmak üzere, 
İslam dünyasının önemli bir kısmında İbnü”-Arabi en 
önemli ve etkin düşünür olarak bilinmiştir. Bu coğrafya 
içinde özellikle Anadolu'da İbnü”l-Arabi”nin yeri başka 
herhangi bir kişiyle mukayese bile edilemez. Bu yönüyle 
başta Fusüsu/T-Hihem üzerine yazılmış onlarca şerh olmak 
üzere Konevi'nin eserlerine yazılmış şerhler, Mesnevi 
şerhleri, İbnirl-Farız'ın şiirleri üzerine yazılmış şerhler 
ve başka pek çok kitap, risale vs. Bütün bunlar bir 
İbnü'I-Arabi övgüsü olarak nitelenebilir. 


Dedik ki İbnü”l-Arabi en büyük düşünürlerimizden 
birisidir ve onun en önemli kitabı Fütühâttır. Fütühât 
-sadece İslam mirasında değil- bütün dünyada yazılmış en 
mühim kitaplardan birisidir. Bununla birlikte geçmişte 
veya günümüzde kitabın “kurucu” bir unsur olarak İslam 
düşüncesinin odağına alındığını söylemek büyük bir iddia 
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olabilir. Özellikle fikıh-kelam ağırlıklı Osmanlı medresele- 
rinin kitabı ihmal ettiğini kabul edebiliriz. İslam dünya- 
sında veya günümüzde Batı'da İbnü”-Arabi küçük kitap- 
larıyla tanınmıştır. Bu da haklı haksız pek çok eleştirinin 
ortaya çıkmasını sağlamıştır. Türkiye'de ve belki de bütün 
dünyada İbnü”l-Arabi daha çok Fusûsu’l-Hikem’iyle bili- 
nir. Bunun sebebi kitap üzerinde yazılmış onlarca şerh ve 
tercümedir. Kitabın tercümesi bir düşünürün tanınması- 
nın ve tercüme edildiği dildeki bilim ve düşünceye etki 
etmesinin ilk ve önemli merhalesidir. Ancak tek bir kita- 
bın İbnü-Arabi kadar velud bir yazarı anlamada yeterli 
kalması söz konusu olamazdı. Hatta bir kitabın sadece 
kendisini okumakla bizzat o kitabın anlaşılması da müm- 
kün değildir. Her kitap içinde zımnen veya açık bir şekil- 
de onlarca düşünceyi ve kitabı içerir ve bir kitabı anlamak 
bir bağlam içerisinde onu ele almakla mümkündür. Nite- 
kim Türkiye'deki vakıa da budur: Fusüsul-Hikemin 
okunması-yorumlanması ne İbnü?l-Arabf ve ne Fusüsurl- 
Hikem'i düşünce hayatına verimli bir unsur olarak dâhil 
edebildi. Buna mukabil İbni”l-Arabi hakkında birbiriyle 
çelişkili katı hükümler de her zaman varlığını sürdürdü. 
Bu hükümlerin ortak yanı bilgiye dayanmaktan daha çok 
duyguya dayanmış olmalarıydı. Sorunu aşmanın yegâne 
yolu ise İbnül-Arabnin eserlerinin bütünün tercüme 
edilmesi veya hepsinin yerini alabilecek en önemli kitabı- 
nın tercüme edilmesiydi. Fütühötın tercüme edilmesinin 
arkasında yatan ana saik ve sebep budur. 


Bu saikle Fütühâtın tercümesi-yayınlanması 2006 se- 
nesinde başladı, 2012'de tamamlandı. Bu süre içinde kitap 
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belirli bir ölçüde okuyucusuyla buluştu, olumlu olumsuz 
çeşitli tartışmaların konusu oldu, hiç kuşkusuz! Fütühât 
tercümesinin Türkiye'de İslam düşüncesi üzerindeki genel 
gidişata nasıl bir katkı sağladığını görmek için vakit 
henüz erken. Bununla birlikte pek çok kişi Fütühât'ı 
okumadan İslam düşüncesi alanında bir görüş beyan edi- 
lemeyeceğini kabul eder. Bu nedenle Fütühaitr: 
Mekkiyye”nin çevirisi üzerinde daha çok durmak, onu 
güncel tutmak, ulaşılabilir hale getirmek elzemdir. 


Fütühâtın daha geniş bir okuyucu kitlesine ulaşabil- 
mesi için yeni bir projeyi başlatıyoruz: 


FÜTÜHAT-ı MEKKİYYE”Yİ BAĞIMSIZ 
KİTAPLARA BÖLMEKİ 


Böyle bir düşünceye yönelmemizin birkaç nedeni vardır: 


Birincisi bizzat okurlardan gelen yoğun ve ısrarlı ta- 
leplerdir. Okurların bu husustaki ısrarları olmasaydı bu 
işe girişmek düşünülmezdi. İbnü”l-Arabi'nin Türkiye'de 
seçkin ve dikkatli bir okur kitlesi vardır. Okurlar eserin 
daha küçük hacimlerle yayınlanmasının pratik faydalarını 
dile getirdiler ve bu sayede kitabın daha rahat okunabile- 
ceğini beyan ettiler. Bizim böyle bir çalışmaya yönelme- 
mizin ana sebebi budur: İbnü”1-Arabi”nin okuyucularının- 
öğrencilerinin ısrarlı talebi! Akademik camiadan ve yayın 
dünyasından insanlar da aynı kanaati ısrarla beyan ettiler. 
Biz de gerek yayın evi ve gerekse eserin çevirmeni olarak 
bu talebin makul bir talep olduğunu kabul ettik. 


İkincisi: Böyle bir talebin kabul edilebilir olmasının 
temel sebebi eserin böyle bir taksime elverişli olmasıdır. 
Türkiye'de ve Batı'da İbnü”l-Arabi”den yapılan çevirilerin 
bir kısmı zaten Fütühâtın bölüm çevirileridir. Fütühât-ı 
Mekkiyye tam bir bütünlüğe sahip kitap olsa bile eser 
belirli hacimlere bölünmeye elverişlidir ve bu bölünmeyle 
bir eksiklik ortaya çıkmaz. Hacimli kitapların satışı ve 
okunması çetin bir iştir. Yayın evlerinin bu hususta yaşa- 
dığı sıkıntıları erbabı bilir. Fütühâtın yayınlanması süre- 
cinde bu sorunlar sürekli dile getirilmişti. Eserin küçük 
hacimli kitaplara taksim edilerek yayınlanması bu sorunu 
çözecektir. Hiç kuşkusuz bu konuda birkaç alternatifimiz 
vardı: Birincisi konularına göre seçmeler yaparak kitabı 
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bölmek olabilirdi. Bu yöntemi tercih etseydik başka ciddi 
sorunlar ortaya çıkacak, bu zararlar umulan faydalardan 
büyük olacaktı. Çünkü konulara göre tercih ederken ter- 
cihin kendisi -ki bir yorumdur- kitabın önüne geçer. Bu- 
nu yapmak yerine sıralı bir şekilde Fütâhât'ı taksim etme- 
yi ve her kitabı müstakil bir isimle adlandırarak yayınla- 
mayı tercih ettik. Neticede kitabın bütünü taksim edildi- 
ğinde 18 ciltlik büyük kitap henüz sayısını tam belirleme- 
diğimiz -muhtemelen 40 civarında- kitaba taksim edile- 
cektir. Bu taksimi yaparken kitap içinde herhangi bir at- 
lama veya ihmal söz konusu olmayacak, kitabın bütünü 
taksim edilecektir. Herhangi bir okur kitapların bütünü- 
nü elde ettiğinde Fütühât'ın bütünü kütüphanesinde bu- 
İunmuş olacaktır. Bu nedenle aslında Türkçe'de iki tarz 
basılmış Fütühat bulunacaktır: 18 cilt halinde basılmış 
olan büyük ebatlı kitap ve küçük ebatla basılmış ve her 
birine özel isim verilmiş küçük ebatlı Fütühât! Her ikisi- 
nin de sürekli güncel ve yayında kalması yayınevinin en 
önemli ilkesi ve okuyucularına taahhüdüdür. 


Yeni projenin İbnü”-Arabi'yi anlamaya ve daha geniş 
kesimlere ulaşmaya katkı sağlaması ümidiyle! 


ALEMİN YARATILIŞI: 
GİZLİ HAZİNENİN AÇILMASI 


İnsanın, içinde kendisinin de bulunduğu “varlık” ve 
âlem üzerinde düşünmesi, tümevarım bir yolla merkez- 
den çevreye doğru bir seyir takip ederek en nihayetinde 
sabit bir ilkede karar kılmak ister. Başlama noktası olarak 
kendisini alsa bile insan gördüklerinden hareketle evrende 
bir ilke bulmak ister. En azından düşünce tarihi sürekli 
bir ilke arayışı üzerinde odaklanmıştır. Bu itibarla bir 
ilkede karar kılmak düşünmenin istilzam ettiği bir netice 
olarak kabul edilmiştir. İnsan bazen evrendeki farklılıkları 
ve çokluğu bir ilkede toplamak, bazen bütün âlem için 
âlemin içinden veya dışından bir “ilke bulmak istemiştir. 
Bu yaklaşımda düşüncenin ilk ve büyük meselesi birlik- 
çokluk veya değişim-sabitlik meselesi kabul edilmiş, bu 
sorunların çözümü çerçevesinde insanlık tarihinin en 
önemli ve vazgeçilmez metinleri ortaya çıkmıştır. Bu me- 
tinlerde varlık, bilgi ve ahlak gibi insan düşüncesinin ana 
temaları ele alınmış, geniş bir kavramsal çerçeve içinde bu 
meseleler tartışılmıştır. Sözü edilen metinler sonraki nesil- 
ler tarafından yorumlanmış, tartışılmış ve yeni bilgiler 
ışığında gözden geçirilmiş olsa bile insanlığın varlık bah- 
sindeki yaklaşımı temelden bir değişim göstermemiştir. 
Bu yönüyle varlık üzerindeki konuşma ve düşünme serü- 
veninin insanlığı tekleştirdiği ve bir “insanlık tefekkürü” 
meydana getirdiğini kabul edebiliriz. Başka alanlardaki 
değişim hiçbir zaman bu alanda ortaya çıkmamış, varlık 
düşüncesi bütün değişimlere karşı ana çerçevesini 
korumuş, insanlığın “sabit fikri” sürekli varlık ve ona dair 
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bahislerde ortaya çıkmıştır. Farklı zaman ve mekanlarda 
ve hatta dini geleneklerden gelen insanların bu mirasa 
sağladıkları katkılarla niceliksel olarak büyük bir literatür 
ortaya çıkmıştır. Artık belirli bir ölçüde yazarlarından 
bağımsızlık kazanan söz konusu miras, sonraki nesiller 
için bazen bizzat varlık sorunu hale gelmiştir. Daha doğ- 
ru bir anlatımla varlık meselesi bizzat varlık üzerinde dü- 
şünmek ve araştırma yapmak değil, varlıkla ilgili metinler 
üzerinde düşünmek ve o metinleri okumak-anlamak, en 
iyimser durumda ise o metinleri yorumlamak—eleştirmek 
anlamına gelir olmuştu. 


Düşünce tarihinde yenilik (tecdit) daha çok bu me- 
tinlerle hesaplaşmalar sürecinde ortaya çıkmış, büyük 
düşünürler söz konusu metinleri eleştirerek veya bazen 
yok sayarak düşünmeyi başa döndürmek istemiş, yeni 
sorular ve sorunlarla varlık bahsini ele almak istemiştir. 
Vakıa söz konusu metinler ortada olduğu sürece yeni 
şeyler söylemek zor olduğu gibi düşüncede bireysellikten 
söz etmek de neredeyse imkânsız bir iş haline gelmiştir. 
Sanki bir dönemde varlık bahsindeki bütün meseleler 
konuşulmuş, tartışılmış, araştırmalar bir hükme bağlan- 
mış, sonraki bütün asırlar ise bir asırda ve bir mekânda - 
“konuşulanların konuşulması? olmakla sınırlı kalmıştır. Bu 
nedenle hiçbir insan ilk konuşanlar kadar yaratıcı ve cazip 
hale gelmediği gibi en büyük düşünürler “şarih” unvanını 
aşamamışlardır: ortada büyük ve ihata edilemez bir litera- 
tür vardır ve bu literatür içinde ve onun kavramlarıyla 
düşünmekle varlık bahsi üzerinde “düşünce-bilgi” üretiriz. 


Takdim 23 


Dedik ki bazı düşünürler düşüncemizi başlama nok- 
tasına döndürerek varlık meselesi üzerindeki düşünmenin 
o nasıl başladığını bize göstermek isterler. Bu işin kurgusal . 
bir şekilde gerçekleştiğini söylemek büyük haksızlık olur, 
bu doğrul Çünkü söz konusu düşünürler kişisel biyogra- 
filerinin şahitlik ettiği gibi samimi bir şekilde düşüncenin 
imkânlarını zorlamış, müdrikenin imkânlarından hareket- 
le ilk ve temel soruları yeniden sormuş, metinler üzerinde 
düşünmeksizin başa dönmeye çalışmışlardır. Platon'un 
meşhur benzetmesiyle, düşünce için bir mağara haline 
gelen metinlerin dışına çıkarak, mağaranın dışından varlı- 
ğı görmek istemişlerdir. Lakin şu da kesindir ki, bütün bu 
“mağara dışına çıkışlar?” neticede temelli bir değişim ge- 
tirmemiş, insanlık düşüncesindeki süreklilik varlık bah- 
- sinde devam edegelmiştir. | 


Müslüman düşünürler -hem meşşai felsefe ve hem 
kelam geleneklerinde- meseleyi yaklaşık olarak aynı şekil- 
de ele aldılar. Kelamcıların Allah'ın varlığı hakkındaki 
kabulleri ve bir bilgi kaynağı olarak vahyi kabul etmeleri 
varlık görüşlerini değiştirmiştir. Ancak yine de “hudus 
delil? dedikleri akıl yürütme imkân deliline benzemiştir. 
Varlık bahsini tümel ve tümdengelim yöntemiyle ele alan 
en önemli isim hiç kuşkusuz İbnü?l-Arabi oldu. İbnü'l- 
Arabi iki şaheserinden biri olan Fusüswl -hikem'e baglar- 
ken hiçbir temyize ve tahlile girmeksizin doğrudan, Al- 
lah”ın âlemi kendisi için yaratmış olduğunu beyan ederek 
varlık bahsinde özneyi değiştirir. Bunun anlamı şudur: 
Allah varlığın bir parçası olarak değil, bizzat varlık olarak 
ele alınacak ve her türlü öznelik-faillik Allah'a izafe edile- 
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cektir, Daha doğrusu Ehl-i sünnet kelamcılarının ilkesel 
olarak kabul ettiği Allahı müsellem bir ilke olmasından 
hareketle âlemin yaratılışının Allah için ne anlam ifade 
ettiğini konuşmakla işe başlar. Bu yaklaşım hiç kuşkusuz 
dini düşüncenin tarihini dikkate aldığımızda yeni değildi. 
Burada yeni olan bir sufi-metafizikçinin tutarlı ve siste- 
matik bir şekilde tümdengelim yöntemiyle bu sorunu ele 
alabilmiş olması ve böyle bir metni yazabilmiş olmasıdır. 
Meselenin ehemmiyeti buradadır! 


İbnü”-Arabi'nin bu yaklaşımı onun hemen bütün me- 
tinlerinde ortaya çıkar. İbnü”l-Arabi için âlemi ve daha 
genel olarak varlığı bilmek çabamız şu ilkeyi gözden ka- 
çırdığımızda boş bir uğraştır: “Allah kendi kemalini izhar 
etmek istediği için âlemi kendisi için yarattı.” İbnü”l- 
Arabi'nin bizzat kendisi ve takipçisi olan metafizikçi dü- 
şünürler Allah'ın bir sebeple iş yapmasının ortaya çıkarta- 
bileceği metafizik sorunlar üzerinde özenle durdular ve 
“mutlak istiğna” ve kemal ile çelişmeksizin bu meseleyi 
nasıl izah edebileceğimizi tartıştılar. Meselenin ortaya 
çıkarttığı sorunları bir yana bırakırsak, bu yaklaşımın in- 
sanlığın varlık üzerindeki düşüncesinde temelli bir deği- 
şim olduğunu kabul etmek lazımdır. Çünkü bu yorumla 
artık sadece âlem ve insan üzerinde konuşmuş olmakla 
kalmıyoruz, ilahi isimler üzerinde Allah'ı varlığın temel 
meselesi haline getirerek araştırmanın maksadını değiş- 
tirmiş oluyoruz. Artık âlem üzerinde veya daha genel 
olarak varlık bahsi üzerinde konuşmak doğrudan Allah 
üzerinde konuşmaktır. Binaenaleyh düşüncemizin Allah'a 
varması istidlal sürecindeki gibi yeni bir sıçrama yapması 
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ve yeni bir akıl yürütme sürecine girmesi gereksizdir. 
Yöntemin tümdengelim olması zaten bu demektir. Varlık 
üzerinde düşünmeye başladığımızda Allah hakkında dü- 
şünmüş oluruz ve varlığı kabul etmek Allah'ı var kabul 
etmenin ta kendisidir. İbnü”l-Arab””nin bu yaklaşımı 
ateizmi dışlayarak yeni bir varlık yorumu ortaya koyar. 
Elinizdeki kitap Fütühât-ı Mekkiyye'nin ilk cildinde 
yer alan 6-13. bölümler arası ve 12.-13. kısımlara tekabul 
etmektedir. İbnü”l-Arabi bu kitabında; âlemin yaratılışını, 
göklerin, yerin, meleklerin ruhani varlıkların ve insanın 
yaratılışını sıralı olarak ele alır ve bütün bunları ilahi isim- 
lere bağlar. Çünkü ilahi isimler Allah ile âlem arasındaki 
irtibat noktasıdır. Varlığın ilkesi ilahi isimler olduğu gibi 
Allah ve âlem hakkındaki bilgimizin imkânı da ilahi isim- 
leri bilmemizle ilgilidir. Bu yönüyle ilahi isimler ve sıfat- 
lar metafizik için umur-ı amme, yani müşterek konular ve 


durumlar olarak kabul edilir. 


Ekrem Demirli 


2015, Altunizade 


FÜTÜHAT-I MEKKİYYE 


ALEMİN YARATILIŞI 


İBN ARABİ 


Rahman ve Rahim Allah'ın Adıyla 


RUHANİ YARATILIŞIN BAŞLANGICI 


Onda Yaratılmış İlk Varlık Kimdir? 
Nereden, Nerede ve Hangi Misale Göre Var Oldu? 
Gayesi Nedir? 

Büyük ve Küçük Âlemin Felekleri 


Bu sağlam varlığa bakınız 

Ve tıpkı işaret yapılmış bir örtü olan kendi varlığımıza 
Mülkünde O'nun halifelerine bakınız 

Bilinen ve bilinmeyen dillerle konuşanlara 
Onlardan hiç birisi kendi ilâhını sevmez 

Onun sevgisine dirhem sevgisini katıştırmadanl 
Denilir ki: Bu bilgi kuludur ve şu ise 

Cennet kulu, şu da cehennem kulcuğu! 

Sadece azın azı müstesna, onlar 

Vehim kaynaklı bir duyu olmaksızın sarhoştur. 
Onlar Allah'ın kullarıdır, O'ndan başka kimse 
Tanımaz onları. Onlar nimet verenin kulu değildir. 
Acizlikleri nedeniyle dönmelerini irade ettiğinde 
Onlara her türlü gizli bilgiyi vermiştir. 


Basitler hakkında yalnızca öndekinin bilgisini. 
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Ve ondan eksilmemiş esası hakkındaki bilgiyi vermiştir. 
Benzerlerinden örttüğü zarfın hakikati hakkındaki bilgiyi 
Onun misali ise gizlenmez. 

En sağlam tarzda bütün âlemlerin 

Kendisi için var olduğu sebebin bilgisini. 

Artık kendisinden sonra bilinen bir gaye olmayan 

En büyük ve yüce işin sonunun bilgisini. 

Onun hakkında bilinebilecek. En büyük 

Varlık feleklerinin ilimlerini. 

Büyüğüyle, küçüğüyle, kınanmayan en yücesiyle. 
Bunlar öyle ilimlerdir ki onların keşfine ulaşan kimse 
Kalpleri en sağlam yola ulaştırır 

Allah'a hamdolsun ki 


Ben bu ilimlere ve bilinmeyenin bilgisine sahibim. 


Özet Anlatımla Yaradılışın Açıklanması 

Yaradılışın başlangıcı Hebâ'dır. Onda var olan ilk şey 
ise Rahman'a nispet edilmiş Hakikat-i Muhammediye'dir. 
Mekânda yerleşme olmadığı için onu sınırlayacak bir yer 
yoktu. | i 


(Âlem) Nereden var oldu? Varlık ve de yokluk ile ni- 
telenemeyecek bilinen hakikatten var oldu. 


Nerede var oldu? Hebə”da. 


Hangi surete göre var oldu? Hakkın nefsinde bilinen 
surete göre var oldu. i 
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Niçin var oldu? İlâhi hakikatleri izhar etmek için. 


Gayesi nedir? Karışımdan kurtulmak: Böylelikle her 
âlem, kendisini inşa edenden payını karışım olmaksızın 
bilir. O halde âlemin gayesi, Hakkın hakikatlerini izhar, 
büyük âlemin feleklerini bilmektir. Büyük âlem, süfilere 
göre insanın dışındaki şeylerdir. Küçük âlem ise âlemin 
ruhu, nedeni ve sebebi olan insandır. Âlemin felekleri 
onun makamları hareketleri ve tabakalarının ayrıntısıdır. 


Bu ifade bölümün içerdiği en veciz anlatımdır. 


İnsan Küçük Âlemdir 


İnsan cisim bakımından küçük bir âlem olduğu gibi 
yaratılmış olması yönünden de zeliPdir. Böylece onun 
teelluhu (ilâhlaşmak, ilâhi huylarla ahlaklanmak) müm- 
kün olabilmiştir. Çünkü insan âlemde Allah'ın halifesidir. 
Âlem ise insana amade kılınmış bir melühtur, Nitekim 
insan da Yüce Allah'ın melühudur. 


Bilmelisin ki: İnsanın en yetkin yaratılışı dünyada ger- 
çekleşir. Ahirette ise her iki gruptan insanlar yarım olarak 
bulunur. Bu yarımlık bilgide değil haldedir. Her fırka 
(mümin ya da kâfir), kendi halinin zıddını bilir. Binaena- 
leyh insan, aynı anda hem mümin hem de kâfirdir. Mut- 
luluk-bedbahtlık, nimet-azap, nimetlenen-azap gören hep 
birliktedir. Bu nedenle dünya bilgisi daha tam, ahiret te- . 
cellisi ise daha üstündür. 

Anla, bu kilidi çözl 
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Bizim bu meselede anlayabilene remzi bir ifademiz 
vardır. Onun lafzı kınanmaya müsait, anlamı ise nefistir. 


Büyük varlığın ruhu 

Bu küçük varlıktır 

O olmasaydı, demezdi ki: 

“Ben kudretli büyük olanım” 
Sonradanlığım seni perdelemesin 
Ya da yok oluş ve tekrar diriliş 
Çünkü ben, eğer düşünürsen, 
Büyüh ihata edici olanım 

Zatım gereği Kadim'e aidim 
Zuhurum ile de yeniye (oluş, hâdise) aidim. 
Allah tektir, kadimdir 

Eksiklik O'na bulaşmaz 

Oluş ise yeni yaratmadır 

Hakkın iki tutuşunda esirdir 

İşte buradan gelir ki ben: 

Ben hor ve hakir varlığım 

Ve her bir varlık 

Benim varlığım üzerinde döner. 
Ne gecem gibi bir gece vardır 

Ne nurum gibi bir nur 

Her kim bana kul derse (bilsin ki) 
Ben muhtaç bir kulcağızım 


Ya da benim varlık olduğumu söylerse (bilsin ki) 
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Ben her şeyden haberdar olan varlığım 
Beni hükümdar diye çağır, bulursun 
Ya da yoldan çıkmayan sürü diye. 
Ey kadrimi bilmeyen cahill 

Sen misin bilgili ve görgülü?! 
Varlığıma benden tebliğ et 

Ki söz ya doğrudur ya da yanlış 
Kavmine de ki: Muhakkak ki ben 
Rahim ve gafur'um. 

De ki: Benim azabım 

En şiddetli azaptır 

De ki: Ben zayıfım 

Tahat yetiremeyen bir esirim 


Benim elimde bir şahıs nasıl nimetlenir ya da helâk olur. 


Varlığa Dair Dört Bilgi 


Bilinmelidir ki: Bilinenler dört kısımdır. Birincisi, 
Haktır; Hak mutlak varlık ile nitelenmiştir. Çünkü O her 
hangi bir şeyin nedenlisi olmadığı gibi bir şeyin nedeni de 
değildir. O, özü gereği var olandır. O'nu bilmek, varlığını 
bilmekten ibarettir. Varlığı O'nun zatından başka bir şey 
değildir. Bununla beraber, Hakkın zatı bilinemez, fakat 
O'na nispet edilen nitelikler bilinir. Burada anlamların 
niteliklerini kastetmekteyim ki bunlar yetkinlik özellikle- 
ridir. Zatın hakikatini bilmek imkânsızdır. Çünkü O, delil 
ile ya da aklın delillendirme yöntemiyle bilinemez ve her- 
hangi bir tanıma girmez. Çünkü hiçbir şey Hakka ben- 
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zemediği gibi O da hiçbir şeye benzemez. Eşyanın benze- 
ri olan kimse hiçbir şeyin benzemediği ve hiç bir şeye 
benzemeyen varlığı nasıl bilebilir ki? O halde senin Allah'ı 
bilmen “O'nun benzeri gibi yoktur” ve “Allah sizi kendisin- 
den sakındırır tarzında olabilir. Nitekim şeriatta Allah'ın 
zatı hakkında düşünmek yasaklanmıştır. 


Hakikatler Hakikati 


İkinci bilinen ise Hakka ve âleme ait tümel hakikattir. 
O, varlık ve yokluk ile hâdislik ve kadimlik ile nitelene- 
mez. Kadim'de bulunduğunda kadim, yaratılmışta bu- 
lunduğunda yaratılmıştır. Bu hakikat bilininceye kadar, 
kadimi ve hâdisiyle bilinenler bilinemediği gibi kendisiyle 
nitelenmiş şeyler var oluncaya kadar söz konusu hakikat 
var olamaz. Öncesel bir yokluktan olmaksızın, Hakkın 
varlığı ya da sıfatları gibi bir şey var olduğunda o hakikat 
için kadim varlık denilir. Çünkü Hak onunla nitelenmiş- 
tir. Allah'ın dışındaki şeylerin var olması gibi bir şey yok- 
luktan meydana gelirse o, başkası dolayısıyla var olan 
yaratılmıştır. Bu durumda bu hakikate yaratılmış denir. 
Hakikatlerin hakikati, her varlıkta kendi tümel hakikatiyle 
bulunur. Çünkü o parçalanma kabul etmez. Onda bütün 
ve parça yoktur. Suretten soyut olarak delil veya delil va- 
sıtasıyla bilgisine ulaşılamaz. İşte âlem, Hak sayesinde bu 
hakikatten meydana gelmiştir. Bu hakikat, özünde mev- 
cut değildir. Aksi halde Allah bizi kadim bir mevcuttan 
yaratmış, hakkımızda kadimlik sabit olurdu. 


Ayrıca bilmelisin ki: Bu tümel hakikat, âlemden önce 
olmakla nitelenmediği gibi âlem de ondan sonra olmakla 
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nitelenmez. Fakat o, genel anlamda varlıkların aslıdır. 
Hakikatlerin hakikati, cevherin aslı, hayat feleği, yaratma- 
da vasıta olan Hak vb. isimlerle isimlendirilir. O, akledi- 
lir-kuşatıcı felektir. Hakikatler hakikati için âlemdir der- 
sen doğru söylemiş olursun, âlem değildir dersen yine 
doğru söylemiş olursun, Haktır dersen doğru söylemiş 
olursun, Hak değildir dersen yine doğru söylemiş olur- 
sun. Çünkü o, bütün bu isimleri kabul eder ve âlemin 
bireylerinin sayısınca çoğalır ve Hakkın tenzihiyle onlar- 
dan soyutlanır. 


Hakikatler hakikatini daha iyi anlayabilmek için bir 
örnek istersen ahşap, sandalye, minber ve sandık gibi şey- 
lerdeki tahtaya bakınız. Aynı şekilde ev, sandık ve yaprak 
gibi dörtgen şekillerinde dörtgene bakınız. Dörtgenlik ve 
tahtalık, kendi hakikatleriyle bu bireylerin her birisinde ” 
bulunur. Renklere de böyle bakabilirsin: Elbisenin, mü- 
cevherin, kâğıdın, unun, yağın beyazlığı gibi. Elbisede 
görülen beyazlık, elbisede ondan bir parça olmaksızın 
bulunur. Hatta onun hakikati, kâğıtta ortaya çıktığı gibi 
ortaya çıkar. Bilgi, kudret, irade, duymak, görmek ve 
bütün şeyler de böyledir. 


Kuşkusuz bu bilineni (hakikatler hakikati) sana açık- 
ladım. Onun hakkında daha geniş açıklamayı İnşaüT- . 
Cedavil ve'd-Devair diye bilinen kitabımızda yaptık. 


Bu itibarla üçüncü bir bilinen vardır ki o da bütün 
âlemdir. Melekler, felekler, âlemlerin içermiş olduğu 
hava, toprak ve âlemden o ikisinde bulunanlar bu kısma 
girer. Söz konusu bilinen, en büyük mülktür. 
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Dördüncü bir bilinen vardır ki o da halife insandır. 
Allah onu emrine amade kıldığı bu âleme yerleştirmiştir. 
Allah şöyle buyurur: “Allah göklerde ve yeryüzünde olan her 
şeyi size âmâde kılmıştır” 


Bu dört şeyi bilen kişinin artık bilmek isteyeceği hiç- 
bir şey kalmaz. Söz konusu şeylerin bir kısmının sadece 
varlığını bilebiliriz. Sadece varlığını bileceğimiz şey 
Haktır. Hakkın fiil ve nitelikleri ise ancak benzerleri ile 
bilinebilir. Bir kısmı ise ancak örneği ile bilinebilir. Buna 
misal olarak tümel hakikati bilmeyi verebiliriz. Bir kısmı 
ise her iki yönüyle başka bir ifadeyle mahiyet ve nitelik 
yönüyle bilinebilir ki bu da âlem ve insandır. 


ALEMİN BAŞLANGICI: HEBA VE HAKİKAT-İ 
MUHAMMEDİYE 


“Allah var idi ve O'nunla beraber başka bir şey yoktu.” 
Sonra bu rivayete “O, şimdi de olduğu gibidir” ifadesi 
eklenmiştir. Hakka alemi yaratmaktan dolayı daha önce 
sabit olmayan bir nitelik dönmemiştir. Bilakis Allah âlemi 
yaratmadan önce kendisi nedeniyle sıfatlarla nitelenmiş, 
yaratıklarının kendileriyle O'na dua ettikleri isimleriyle 
isimlenmişti. Allah âlemi var etmek ve kendisine dair bil- 
gisiyle onu bildiği tarzda (yaratılışını) başlatmak isteyin- 
ce, tenzih tecellilerinin bir tarzıyla bu yüce iradeden tü- 
mel hakikate yönelik bir tecelli gerçekleşmiştir. Başka bir 
ifadeyle ondan hebâ diye isimlendirilen bir hakikat mey- 
dana gelmiştir. Hebâ, içinde istenilen şekil ve suretlerin 
meydana getirilmesi için binanın harcı ve toprağı gibidir 
ve o âlemde yaratılmış ilk varlıktır. Kuşkusuz Ali b. Ebü 
Talib, Sehl b. Abdullah gibi tahkik sahibi keşf ve vecd 
ehli onu zikretmiştir. 


Sonra Allah nuruyla bu Hebaöya tecelli etmiştir. Söz 
konusu Hebâ'yı akılcılar bütün Heyula diye isimlendir- 
miştir. Bütün ölem, onda bilkuvve ve uygunluk olarak 
bulunur. Her şey bu Hebâ'dan kendi güç ve istidadınca 
bir şey kabul etmiştir. Bu durum evin duvarlarının kandi- 
lin ışığını kabul etmesine benzer. Işığa yakın olduğu 
ölçüde aydınlanma artar. Allah şöyle buyurur: “O'nun 

nurunun misali içinde lamba bulunan bir kandillik gibidir.” 
| Böylelikle Allah nurunu lambaya benzetmiştir. 
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Bu Heba içinde akıl diye isimlendirilmiş olan Mu- 
hammedi hakikati'nden (hakikat-i Muhammediye) başka 
Allah'a daha yakın bir şey bulunmamıştır. Böylelikle o, 
bütün âlemin efendisi ve varlıkta ilk ortaya çıkan şey ol- 
muştur. Dolayısıyla onun varlığı, bu ilâhi nurdan, 
Hebâdan ve tümel hakikatten meydana gelmiştir. Hebâda 
onun hakikati, ardından âlemin hakikati Hz. Muham- 
med'in tecellisinden meydana gelmiştir. Ona en yakın kişi 
ise Hz. Ali b. Ebü Talib ve peygamberlerin sırlarıdır. 


Bütün âlemin ayrışmaksızın kendisine göte var olduğu 
örneğe gelince, söz konusu örnek, Hakkın varlığıyla bilfiil 
varlık kazanan bilgidir. Çünkü Allah kendisini bildiği 
bilgiyle bizi bilmiş ve bilgisine göre de yaratmıştır. Bizler 
de O'nun ilminde belirlenmiş bu şekle göre var olduk. 
Böyle olmasaydı, bu şekil -Hak kendisini bilmediği için- 
kasıtla değil, tesadüfen meydana gelmiş olurdu. Varlıkta 
hiçbir suretin tesadüfen ortaya çıkması mümkün değildir. 
Bu belirli şekil, Allah tarafından bilinmiş ve irade edilmiş 
olmasaydı, bizi ona göre var etmez ve bu şekil de başka- 
sından farklılaşmış olmazdı. Çünkü “Allah var idi ve 
O'nunla beraber başka bir şey yoktu” hükmü sabittir. Şu 
var ki söz konusu olan kendiliğinde zuhur ettiği suret 
olmalıdır. Böylelikle Allah'ın kendisini bilmesi, bir yok- 
luktan olmaksızın ezeli olarak bizi bilmesidir. Binaenaleyh 
O'nun bizi bilmesi de böyledir. Dolayısıyla Hakkın bizi 
bilmesinden ibaret olan örneğimiz, Hakkın kadimliği 
nedeniyle kadimdir. Çünkü Hakkın bizi bilmesi, Hakkın 
bir niteliğidir ve sonradan yaratılanlar, O'nun zatıyla var 
olamaz. Allah böyle bir şeyden münezzehtir! 
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“Alem niçin var olmuştur ve gayesi nedir?” sorumuza 
gelince, buna cevap olarak Allah şöyle buyurur: “Ben in- 
sanları ve cinleri bana ibadet etsinler diye yarattım.” Böyle- 
likle Allah bizi yaratma sebebini açıklamıştır. Bu sebep, 
aynı zamanda bütün âlemin var olmasının nedenidir. Bu- 
rada Allah bizi ve cinleri özel olarak zikretmiştir ki cin, 
gizli olan melek ve benzeri her şey anlamına gelir. Allah 
gökler ve yerler hakkında şöyle buyurur: “İsteyerek veya 
zorla geliniz. Onlar isteyerek geldik demişlerdir.” Başka bir 
ayette ise “Onlar emaneti taşımaktan çekindiler* buyurur: 
Burada söz konusu olan, emanetin sunulmasıdır. Bu bir 
sunum değil de emir olsaydı, hepsi itaat eder ve onu ta- 
şırdı. Çünkü söz konusu varlıklardan günahın meydana 
gelmesi düşünülemez ve onlar itaat etmek üzere yaratıl- 
mıştır. Ateşten yaratılmış cinler ve insan ise bu özellikte 
var olmuştur. 


Bütün Âlem Canlı-Düşünendir 


Aynı şekilde insanların bazıları —ki onlar duyular, zo- 
runlu ve bedihi burhanlarla sınırlanmış delilleri esas alan- 
lar ve akılcılardır- şöyle derler: “Sorumlu kişinin kendisine 
yönelik hitabı anlayacak derecede akıllı olması gerekir.” 
Doğru söylemişler, bize göre de durum böyledir. Âlem, 
bütünüyle akıllı, canlı ve düşünendir. Bu durum insanla- 
rın içinde yaşadığı âdetin aşılması yoluyla keşif yönünden 
sabittir. Bizim için bu bilginin bu yolla meydana geldiğini 
kastediyorum. Şu var ki onlar (sözü edilen akılcılar) şunu 
ifade eder: Âlem cansızdır (cemâd, cansız), düşünemez. 
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Onlar gördükleriyle sınırlı kalmıştır. Bize göre gerçek 
bundan farklıdır. 


Bir taşın ya da koyun bacağının veya hurma kütüğü- 
nün veya bir hayvanın Hz. Peygamber ile konuştuğu 
hakkında bir rivayet geldiğinde ise söz konusu kimseler 
şunu ifade eder: “Allah o şeyde o esnada bilgi ve canlılık 
özelliği yaratmıştır.” 


Bize göre iş böyle değildir. Bilakis canlılık sırrı, bütün 
âleme yayılmış olduğu gibi mesela “müezzinin sesini du- 
yan kuru ve yaş her şey onun lehinde şahitlik yapacaktır.” 
Ancak bilen şahitlik yapabilir. Her şeyin canlı olması bize 
göre haberin zâhirinin gereğine göre inceleme ya da baş- 
ka bir şekilde çıkartılmış bir hüküm değildir. Bunu öğ- 
renmek isteyen kimse Allah adamlarının yolunu tutsun, 
halvete ve zikre sarılsın. Bu durumda Allah kendisini bü- 
tün bunlara muttali edecek, insanların bu gerçekleri algı- 
lamakta körlük içinde olduklarını anlayacaktır. 


Âlemin Var Olması İsimlerin Otoritesinin Zuhurudur 


Allah isimlerinin otoritesi ortaya çıksın diye âlemi ya- 
rattı. Çünkü güç yetirilen olmaksızın kudret, ihsan edilen 
olmaksızın cömertlik, rızıklanan olmaksızın rızık vericilik, 
yardım isteyen olmaksızın yardım etmek, merhamet edi- 
len olmaksızın merhamet edici olmak, etkileri olmayan 
işlevsiz hakikatlerdir. Allah âlemi dünyada karışık yarat- 
mıştır: İki avucunun hamurda karıştırmış, sonra bireyleri 
ondan ayrıştırmış, avucunun birisinde olanlar diğerine 
dâhil olmuştur: Her bir avuçta olanlar kardeşine katılmış- 
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tır. Böylece haller bilinmez olmuştur. Bu itibarla bilgin- 
ler, çirkini temizden, temizi çirkinden ayıklamada derece- 
lenmiştir. İşin sonu, bu karışımdan kurtulmak ve her kı- 
sım kendi âleminde kalıncaya kadar iki avucun ayırt edil- 
mesidir. Allah şöyle buyurur: “Bu, Allahın murdarı temiz- 
den ayırması ve murdarı bir biri üzerine toplayıp biriktirerek - 
cehenneme atması içindir.” 


Kendisinde bu karışımdan bir şey kalıp ona sahip ola- 
rak ölen kişi, kıyamet günü güven içindeki kimselerden 
birisi olarak diriltilmez. Fakat insanların bir kısmı, sözü 
edilen karışımdan hesapta, bir kısmı, cehennemde kurtu- 
lur. Kurtulduğunda ise oradan çıkartılır. Söz konusu kim- 
seler, şefaat ehli olanlardır. Bu dünyada iki kabzadan biri- 
sinde ayrışanlar ise ahiret hayatında kendi hakikatiyle kab- 
rinden nimete veya ateş azabına ulaşır. Çünkü o, karışım- 
dan arınmıştır. 


İşte bu, âlemin varlık gayesidir. Bu iki avuç, Hakkın 
kendinde sahip olduğu bir niteliğe dönen iki hakikattir. 
Bu nedenle şöyle dedik: Cehennem ehli onu aap edici, 
cennet ehli ise nimet verici olarak görür. 


Bu çok değerli bir sırdır. Umulur ki sen de müşahede 
esnasında ahirette onu öğrenirsin. Muhakkikler ise söz 
konusu sırra bu dünyada ulaşmıştır. 


Ulvi ve Süflt Alemler, Bunların İnsandaki Benzerleri 


“Büyük ve küçük âlemin -ki insandır- feleklerinin bi- 
İinmesi” ifademizle tümelleri, cinsleri ve başkalarında tesir 


42 Âlemin Yaratılışı 


sahibi olan emirleriyle âlemleri kastettik. Bunları birbirle- 
rinin karşısına yerleştirdik. Birisi diğerinin suretidir. 


Biz bunlar hakkında, feleklerin sureti ve dizilişine göre 
İnşaü'd-Devair adlı kitabımızda daireler çizdik. O eserin 
yazımına Tunus'ta, dostumuz ve arkadaşımız İmam Ebü 
Muhammed Abdülaziz'in (el-Mehdevi) —Allah kendisine 
merhamet etsin- yerinde başlamıştık. O eserden bu özet- 
lemeye lâyık bir bölümü iktibas edebiliriz: 


Şöyle deriz: Âlemler dörttür: En yüce âlem. O, bekâ 
âlemidir. Sonra dönüşme âlemi —ki yok oluş âlemidir-, 
sonra imar etme âlemi —ki o bekâ ve yok oluş âlemidir-, 
sonra da nispetler âlemi. Bu âlemler, iki yerde de sabittir. 
İnsanın dışındaki her şey olan büyük âlemde ve insandan 
ibaret olan küçük âlemde sabittir. 


En yüce âlem tümel-Hakikat-i Muhammediye'dir. 
Onun feleği hayattır. İnsandaki benzeri, insanın ruhu ve 
mukaddes ruhtur. 


Bu âlemden birisi de ihata edici Arştır. İnsanda onun 
benzeri, bedendir. Bu âlemden birisi de Kürsü'dür. İn- 
sanda benzeri ise nefstir. 


O âlemden bir şey de Beyt-i Mamur'dur, (imar edilen 
ev). İnsandan benzeri ise kalb'dir, diğeri meleklerdir. İn- 
sandan benzeri, kendisindeki ruhlar ve güçlerdir. Bunlar- 
dan birisi de Zuhal ve feleğidir. İnsandan benzeri ise bilgi 
gücü ve nefstir. Yüce âlemden olanlardan birisi de Müşte- 
ri ve feleğidir. Bu ikisinin insandaki benzerleri, hatırlama 
gücü ve dimağın sonudur. Yüce âlemden olan bir şey, 
Merih ve feleğidir. İnsandaki benzeri ise akletme gücü ve 
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başın üst kısmıdır. O âlemdekilerden birisi de Güneş ve 
feleğidir. İnsandaki benzeri, müfekkire gücü ve dimağın 


ortasıdır. 


Sonra Zühre ve onun feleği gelir, insandaki benzeri 
ise vehim gücü ve hayvani ruhtur. Ardından Utarid ve 
feleği gelir. İnsandaki benzeri ise hayal gücü ve dimağın 
önüdür. Sonra Ay ve feleği gelir. İnsandaki benzeri ise 
duyu kuvveti ve kendileriyle duyumsadığımız organlardır. 
İşte bunlar en yüce âlemin tabakaları ve insandaki benzer- 
leridir. 


Dönüşme âlemine gelince, bu âlemde bulunanlardan 
birisi Esir feleğidir. Onun ruhu, sıcaklık ve kuruluktur ve 
o ateş küresidir. İnsandaki benzeri, safra, ruhunun benze- 
ri ise hazmetme gücüdür. O âlemden birisi hava feleği ve 
onun ruhu olan sıcaklık ve yaşlıktır. İnsandaki benzeri, 
kan, ruhununki ise çekme gücüdür. O âlemden birisi de 
su'dur. Onun ruhu, soğukluk ve yaşlıktır. İnsandaki ben- 
zeti balgam, ruhununkinin benzeri ise itme gücüdür. 
Dönüşme âleminden olan şeylerden birisi de toprak fele- 
ğidir. Bu feleğin ruhu, soğukluk ve kuruluktur. İnsandaki 
benzeri karaciğer, ruhunun insandaki benzeri ise tutma 


gücüdür. 


Yeryüzüne gelince, yeryüzü de yedi tabakadır: Siyah 
arz (yeryüzü), toprağımsı arz, kızıl arz, sarı arz, beyaz 
arz, mavi arz, yeşil arz. Bu yedi tabakanın insandaki ben- 
zerleri ise bedenindeki deri, yağ, et, sinirler, damarlar, 


adale ve kemiklerdir. 


Üçüncü âlem olan imar etme âlemine gelince, bu 
âlemde bulunanlardan birisi ruhanilerdir. Bunların insan- 
daki benzerleri ise içindeki güçlerdir. O âlemden birisi de 
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canlılar âlemidir. İnsandaki benzeri, insandan duyumsa- 
nan şeydir. Bu âlemden olanlardan birisi de bitkilerdir. 
İnsandaki benzeri, onda gelişen-büyüyen şeylerdir. Bu 
âlemde birisi de cansızlar âlemidir. Bu âlemin insandaki 
benzeri, duyumsamayan kısımlarıdır. 


Nispetler (bağlar) âlemine gelince, bu âlemden olan- 
lardan birisi arazdır. Arazın benzeri, siyah, beyaz gibi 
renkler ve olgulardır. Sonra nitelik de o âlemdendir. 
Onun benzeri, hasta ve sağlıklı gibi hallerdir. Nicelik de 
bu âlemdendir. Niceliğin insandaki benzeri, incik kemiği- 
nin karıştan uzun olmasıdır. Neredelik o âlemdendir. 
İnsandaki benzeri, boynun baş için mekân olması ya da 
topuğun baldır için mekân olmasıdır. Zaman da nispetler 
âlemindendir. İnsandaki benzeri, “elimi hareket ettirdi- 
ğimde başımın da hareket etmesidir.” Sonra görelilik de 
bu âlemdendir. İnsandaki benzeri “Şu benim babam, ben 
ise onun oğluyum” ifadesindeki göreliliktir. Sonra konum 
o âlemdendir. İnsandaki benzeri, dilim ve hançeremdir. 


Sonra fiil de nispetlerdendir. İnsandaki benzeri, ye- 
dim ifadesidir. Edilgenlik de o âlemdendir. Bunun in- 
sandaki benzeri, “doydum” demektir. Fil, eşek, aslan ve 
cırcır böceği gibi ana suretlerdeki farklılık nispetler âle- 
mindendir. Bunun insandaki benzeri ise övülmüş ve kı- 
nanmış manevi suretleri kabul eden insanlık gücüdür. Bu 
itibarla falanca zekidir, başka bir ifadeyle fildir; falanca 
ahmaktır, yani eşektir; falanca cesurdur, yani aslandır; 
falanca ödlektir, yani cırcır böceğidir denilebilir. 


Allah doğruyu söyler ve doğru yola ulaştırır. 


BEŞERİ CİSİMLERİN YARATILIŞININ 
BAŞLANGICI 


İnsan, büyük ölemden meydana gelen son cisim oldu- 
ğu gibi türeyenlerdeki (müvelledât) son sınıftır. 


İnsanın batınının hakikati meydana geldi 


Otoritesi açık, güçlü bir hükümdar olarak 


Sonra Adem Arş'ında onun zatı istiva etti 


Tıpkı Arş'ta Rahman'ın istiva etmesi gibi 


Cisminin hakikati kendisinde ortaya çıktı 


İkinci varlığın mülkü de onunla sona erdi 


Bilgisinin marifetleri lâfzında ortaya çıktı 


Saygınlarda ve kötülükleri taşıyanlarda 


Bilgileri karşısında hoşgörüleri azaldı. 


Şeytan melun ise büyüklendi 


Allah'ın melekütunda ona yakınlığı satın aldılar 


Sadece küçük şeytan hüsranı satın aldı 
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Tabit Alemin Ömrü 


Bilmelisin ki: Allah seni desteklesin: Zamanla sınır- 
lanmış ve mekânla kuşatılmış tabii âlemin ömründen, 
dünyada bilinen senelerden yetmiş bir bin sene geçmiştir. 
Bu süre, bu ismin günlerinden başka günlerle on bir gün, 
miraçlar sahibinin günlerinden ise bir gün ve ikinci gü- 
nün beşte ikisi (1.4 gün) kadar bir süredir. Bu günler ara- 
sında derecelenme vardır. Allah şöyle buyurmuştur: “Sü- 
resi elli bin sene olan bir günde.” Başka bir ayette ise şöyle 
© buyurmuştur: ‘Rabbinin katında bir gün, sizin saydıklarınız- 
dan elli bin senedir.” Bu itibarla günlerin en küçüğü, kuşa- 
tıcı feleğin hareketinin belirlediği gündür ki bu günde 
gece ve gündüz ortaya çıkar. Araplara göre en küçük gün 
ki o budur- en büyük feleğe aittir. Bunun sebebi bu bü- 
yük feleğin, içinde bulunan bütün feleklerde hükümran 
olmasıdır. Çünkü onun altında bulunan feleklerin gece ve 
gündüz içindeki hareketi, onun zorlamalı hareketidir. 
Böylece büyük felek, kuşatmış olduğu diğer felekleri bu 
hareket ile egemenliği altına alır. 


Feleklerin Tabii ve Zorlamalı Hareketleri 


Her feleğin, zorlamalı hareket ile birlikte olan tabii bir 
hareketi vardır. Onun altındaki her felek, aynı anda iki 
hareket sahibidir: Tabii ve zorlamalı hareket. Her tabii 
hareketin her felekte özel bir günü vardır. Onun ölçüsü 
kuşatıcı felekten meydana gelen ve sizin saydıklarımız’ diye 
ifade edilmiş olan günlerle ölçülür. Bunların hepsi, kuşa- 
tıcı feleği kat eder. Hareket, feleği tam olarak kat ettiğin- 
de onun için bir gün meydana gelir ve bir dönüş gerçek- 
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leşir. Bunlardan en küçük gün, Sizin saydıklarınız” deni- 
lenlerden yirmi sekiz gündür. Ki bu, Ayın kuşatıcı felek- 
teki hareketinin kat etme ölçüsüdür. 


Allah bu yedi gezegeni göklere yerleştirdi. Böylece 
göz, “senelerin sayısını ve hesabını bilelim diye” onun ku- 
şatıcı feleği kat etmesini algılar. Allah şöyle buyurmuştur: 
Yılların sayısını ve hesabı bilmeniz için ona (aya) menziller 
takdir eden O'dur.” “Her şeyi ayrıntılı olarak açıkladık.” “Bu, 
aziz ve hâkim olanın takdiridir.» Söz konusu gezegenler- 
den her birisinden ölçülen bir gün vardır ki bu günlerin 
bir kısmı, tabii hareketinin sürati ya da feleklerinin küçük- 
lüğü veya büyüklüğü ölçüsünce diğerlerinden üstündür. 


Kalem ve Levha'nın Yaradılışı 


Bilmelisin ki: Allah Teâlâ Kalem ve Levha'yı yaratıp 
onları Akıl ve Ruh diye isimlendirdiğinde, ruha iki nitelik 
vermiştir: Bilme niteliği ve eylem niteliği. Aklı da ona 
öğretici ve (bilgi) verici yapmıştır. Bu verme, bir konuş- 
ma olmaksızın bıçağın suretinden kesmeyi algıladığın gibi 
görür görmez meydana gelen vermedir. Allah nefsin dı- 
şında bir cevher yaratmıştır ki o zikredilen ruhtur. Allah 
onu hebâ diye isimlendirmiştir. Onun bu adını Ali b. Ebü 
Talib'in sözlerinden aktardık. 


Hebâ'ya gelince, o da Arapçada zikredilmiş bir keli- 
medir. Allah Teâlâ şöyle buyurur: “O saçılmış hebâ idi.” 
Ali b. Ebü Talib de bu cevherin bütün tabii suretlere ya- 
yıldığını ve hiçbir suretin ondan mahrum kalmadığını - 
çünkü her suret onun içindedir- gördüğünde onu hebâ 
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diye isimlendirmiştir. Söz konusu hebâ, her surette kendi 
hakikatiyle bulunur: Bölünmez, parçalanmaz ve eksiklikle 
nitclenmez. Bilakis o, bütün beyaz şeylerde zatı ve 
hakikati ile bulunan beyaz gibidir. Şöyle denilemez: Şu 
beyazda meydana geldiği ölçüde bir miktar ak 
eksilmiştir. İşte bu cevherin durumu böyledir. 


Ruh ve Heba Arasındaki Dört Mertebe 


Allah iki nitelikle nitelenmiş (ilim ve amel) bu ruh ile 
Hebâ arasında dört mertebe belirlemiş, her mertebeyi 
dört melek için menzil yapmış, bu melekleri en yüce mer- 
tebeden aşağıların aşağısına kadar Allah'ın var ettiği şeyle- 
rin üzerine yöneticiler olarak görevlendirmiştir. Allah o 
meleklerden her birisine âlemde uygulamak istediği şeyin 
bilgisini vermiştir. 


Allah'ın bu meleklerin bilgisi ve yönetiminin ilgili ol- 
duğu şeylerden dışta yarattığı ilk varlık, tüm cisim'dir. O 
cisimde açmış olduğu ilk şekil ise en üstün şekil olduğu 
için dairesel-küresel şekildir. Sonra Hak yaratma ve mey- 
dana getirme fiiliyle yapımı tamamlamaya tenezzül etmiş, 
bütün yaratıklarını bu meleklerin memleketi haline ge- 
tirmiş, dünya ve ahirette onların işlerini bu meleklere 
havale etmiş, onları emrettiği işlerde kendisine isyan et- 
mekten korumuştur. Bu itibarla Allah meleklerin “emredi- 
len işlerde isyan etmeyip emredilen şeyi yaptıkların”? bize 
bildirmiştir. 
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Cansız Varlıkların Yaratılması 


Cansız varlıkları, bitkiler ve hayvanlar gibi türeyenle- 
rin (müvelledât) yaratılışı bizim saydığımız dünya senele- 
rinden yetmiş bir bin senenin tamamlanmasıyla sona erdi 
ve Allah ölemi hikmetine göre düzenledi. Bütün bu süre- 
de Allah yarattığı ilk varlıktan sonuncuya kadar -ki o can- 
lıdır- hiçbir şeyin yaratılışında iki elini bir araya getirme- 
di. Allahın, yaratılışında iki elini birleştirdiği yegâne var- 
lik, insandır ki o da topraktan yaratılmış bu bedensel ya- 
ratılıştır. İnsanın dışındaki her şeyi, ya ilâhi bir emir vası- 
tasıyla ya da tek eliyle yaratmıştır. Allah şöyle buyurur: 
Biz bir şeyi var etmek istediğimizde ona sözümüz “oP olur ve 
o da hemen oluverir.” İşte bu, ilâhi emirden yaratmadır. 
Bir rivayette şöyle bildirilmiş: “Allah Adn cennetini eliyle 
yaratmış, Tevrat'ı eliyle yazmış, Tuba ağacını eliyle dik- 
miştir” Allah Âdem'i -ki o insandır- iki eliyle yaratmış ve 
İblis'e karşı Âdem'in üstünlüğüne dikkat çekmek üzere 
şöyle buyurmuştur: “İki elimle yarattığıma secde etmekten 
seni alıkoyan nedir?" i 


Allah yakın feleği yarattığında —ki o daha önce zikre- 
dilen birincidir- onu burçlar diye isimlendirdiği on iki 
kısma bölmüştür: “Burçlar sahibi semaya yemin olsun ki.” 
Her kısmı burç yapmış, bu kısımları da doğada dörde 
indirgemiştir. Ardından bu dörtten her birisini, onlardan 
üç yerde tekrarlamış ve o kısımları tıpkı yolcu ve gezgin- 
lerin seyrü seferlerinde konakladığı ve gezindiği menzil ve 
konaklama yerleri yapmıştır. Bunun sebebi gezegenlerin 
kendilerinde dolaşması ve yüzmesi vesilesiyle, Allah'ın o 
feleğin ortasında ihdas edeceği gezegenlerin söz konusu 
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menzillere yerleşmesidir. Bu gezegenler, dolaşırken bu 
burçları kat eder. Başka bir nedeni ise gezegenlerin burç- 
ları kat etmesi ve dolanımı vesilesiyle, Allah'ın tabii ve 
unsurlardan oluşmuş âlemden ihdas etmek istediği şeyleri 
meydana getirmesidir. Allah onları burçlar feleğinin hare- 
ketinin izi üzerinde belirtiler yapmıştır. Bunu bilmelisin! 


Tabiatlar ve Dört Unsur 


Bu dört unsurdan birisinin tabiatı, sıcaklık ve kuruluk- 
tur. İkincinin tabiatı ise soğukluk ve kuruluk, üçüncünün 
tabiatı sıcaklık ve yaşlık, dördüncünün tabiatı ise soğuk- 
luk ve yaşlıktır. Allah bu kısımlardan (burçlardan) beşinci 
ve dokuzuncuyu birinci gibi yapmıştır. Altıncı ve onun- 
cuyu ikinci gibi yapmıştır. Yedinci ve on birinciyi, üçüncü 
gibi; sekizinci ve on ikinciyi ise dördüncünün benzeri 
yapmıştır. Buradaki benzerlik doğadaki benzerliktir. Allah 
tabii cisimleri bazı farklılıklarla, unsurlardan oluşmuş ci- 
simleri ise herhangi bir farklılık olmaksızın bu dört kı- 
sımda sınırlamıştır: Sıcaklık, soğukluk, yaşlık ve kuruluk. 
Allah tabii cisimlere bu dört kısımla karışmayı, unsurlar- : 
dan oluşmuş cisimlere ise karışmamış olmayı tahsis etmiş- 
tir. Bunlar dört olmakla birlikte analar'dır. Çünkü Allah 
Teâlâ bunlardan ikisini diğer ikisinin var oluşunda asıl 
yapmıştır. Bu itibarla kuruluk sıcaklıktan, yaşlık soğuk- 
luktan var olmuştur. Şu halde yaşlık ve kuruluk, iki se- 
bepten meydana gelmiştir. Bu iki sebep, sıcaklık ve so- 
ğukluktur. Bu nedenle Allah Teâlâ ayette şunu buyurur: 
“Yaş kuru her şey apaçık kitaptadır.”” Çünkü nedenli, ne- 
denli olması yönünden nedenin varlığını gerektirir veya 
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, edilgen olması yönünden failin varlığı ondan meydana 
gelir. Her iki türlü de söylenebilir. Yoksa sebebin var 
olması, sebeplinin var olmasını zorunlu kılmaz. 


Atlas Feleği 


Allah bu ilk feleği yarattığında, felek, bitişini sadece 
Allahın bildiği bir dönüşle dönmüştür. Çünkü onun üze- 
rinde kendisini kat edeceği belirli bir cisim yoktur ki - 
çünkü o, şeffaf cisimlerin ilkidir- hareketlerin sayısı artsın 
ve ayrışsın. Ya da Allah onun içinde bir şey yaratmış de- 
ğildir ki hareketler ayrışsın ve içinde bulunan şeyin nez- 
dinde bitsin. Şayet Allah onda bir şey yaratmış olsaydı, 
yine de kesinlikle (hareketleri) ayrışmazdı. Çünkü o At- 
las”tır ve içinde parçaları birbirine benzer bir gezegen 
bulunmaz. Dolayısıyla ondan bir hareketin süresi. bile 
bilinemez ve belirlenmez. Şayet onda diğer parçalarına zıt 
bir şey bulunsaydı, hiç kuşkusuz o parçayla hareketleri 
sayılabilirdi. Fakat Allah'ın ilmi onu, bitimini ve yineleni- 
şini belirlemiştir. Böylelikle bu tek hareketten gün mey- 
dana gelmiştir; bu günde ne gündüz ne de gece vardır. 


Sonra bu feleğin hareketleri sürmüştür. Allah otuz beş 
melek yaratmış, bu melekleri zikretmiş olduğumuz on altı 
meleğe eklemiş, hepsinin sayısı elli bir olmuştur. Cebrail, 
Mikail, İsrafil ve Azrail bu meleklerdendir. Sonra Allah 
dokuz yüz yetmiş dört melek daha yaratmış, onları da 
zikretmiş olduğumuz meleklere eklemiştir. Ardından on- 
lar vasıtasıyla yaratıklarında uygulayacağı şeyleri kendile- 
rine vahyetmiş ve bildirmiş, bunun üzerine melekler şöyle 
demiştir: “Bizler Rabbinin emriyle ineriz. Ellerimizde, 
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ardımızda ve bunlar arasında bulunan her şey O'nundur. 
Senin Rabbin unutan değildir.” Allah ise onlar hakkında 
“Allah'a, kendilerine emrettiği işte isyan etmezler”” buyurur. 
Meleklerden bu kısım özellikle yönetici olanlardır. Allah 
başka bir grup melek yaratmıştır. Onlar Allah'a ibadet 
edilsin diye gökleri ve yeri imar eden meleklerdir. Binae- 
naleyh gökte ve yerde içinde bir meleğin bulunmadığı 
hiçbir yer yoktur. Hak nefes alıp verdikleri sürece, âlemin 
(âlemdeki varlıkların) nefeslerinden melekler yaratmayı 
sürdürür. 


Dünya Hayatının Yaratılması 


Bu feleğin hareketleri sona erince —ki onun süresi 
“saydıklarınızdan? elli dört bin senedir- Allah dünya diya- 
rını yaratmış, kendisine varacağı ve suretinin ortadan kal- 
kacağı bir müddeti dünya için belirlemiştir. Bu süre bitti- 
ğinde artık dünyanın bizim için diyar olması imkânsızdır 
ve ‘yeryüzü ve gökler o gün başka bir yeryüzü ve gökle 
değiştirilir” ifadesinde belirtilen zamana kadar, belirli bir 
sureti kabul etmez. Söz konusu olan, gözlediğimiz suret- 
tir. 


Bu feleğin hareket süresinin tamamlanmasından “sizin 
saydıklarınızdan” altmış üç bin sene geçtikten sonra ise 
Allah ahiret hayatını, başka bir ifadeyle mutlu ve bedbaht 
kulları için hazırlamış olduğu cennet ve cehennemi yara- 
tır. Dünya ve ahiretin yaratılışı arasında “sizin saydıkları- 
nızdan” dokuz bin sene vardır. Bu nedenle yaratılışı dün- 
yadan sonra geldiği için “ahire? diye isimlendirilmişken 
dünya ilk diye isimlendirilmiştir. Çünkü o ahiretten önce 
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yaratılmıştır. Allah şöyle buyurur: “Ahiret ise senin için 
ilkinden daha hayırlıdır.» Bu ayette Allah peygamberine 
hitap etmektedir. Allah ahiret için bekâsının biteceği 
bir müddet yaratmamıştır ve bu nedenle ahiret sürekli 
mevcuttur. 


Cennetin Çatısı Atlas Feleğidir 


Allah cennetin çatısını bu felek yapmıştır. Söz konusu 
felek, onlara göre hareketi belli olmayan ve ayrışmayan 
Arştır. Dolayısıyla onun hareketi süreklidir, bitmez. Zik- 
rettiklerimizden her bir şeyin yaratılışının ikinci amacı, 
ancak insanın var olmasıyla ilgilidir. İnsan, âlemdeki hali- 
fedir. Burada ikincil amaç dedim, çünkü her şeyin yaratı- 
lışında birinci sebep Hakkı bilmek ve O'na ibadet etmek- 
tir. Bütün âlem bu nedenle yaratılmıştır. Dolayısıyla “hiç- 
bir şey yoktur ki O'nun övgüsünü tespih etmesin. İkincil 
ve birincil maksadın anlamı ise iradenin ilişmesidir, yoksa 
iradenin meydana gelmesi değildir. Çünkü Allah için ira- 
de, ezeli-kadim bir niteliktir. Hakkın zatı, diğer nitelikler- 
le olduğu gibi onunla nitelenmiştir. 


Allah bu felekleri ve gökleri yaratıp her göğe kendi 
emrini vahyettiğinde ve göklerin ışıklarını, kandillerini 
düzenleyip melekleriyle imar edip hareketlendirdiğinde, 
gökler, Allah'a itaat edici ve kendilerine yaraşır kullukta 
yetkinliği aramak için harekete geçmiştir. Çünkü Allah 
göğü ve yeri çağırmış ve her ikisine şöyle demiştir: “İste- 
yerek ya da zorla geliniz.” Burada kastedilen, onlar için 
tanımlanmış emre gelmektir. Gök ve yer, “isteyerek gel- 
dib” demiştir. Dolayısıyla Onlar sürekli gelici, buna bağlı 
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olarak sürekli hareket edicidir. Şu var ki yerin hareketi 
bizim tarafımızdan görülmez. Onun hareketi ortanın et- 
rafındadır. Çünkü o küredir. Gök, Allah'ın emri esnasın- 
da o emre itaat edici olarak gelmiştir. Yer kendisini ezil- 
miş görüp, “zorla” ayeti ile Allah'ın kendisini mutlaka geti- 
receğini bildiği için itaat edici olarak gelmiştir. Böylece 
Allah'ın “veya zorla” ifadesinden kastedilen şey gerçekleş- 
miş, yeryüzü gönüllü ve zorla gelmiştir. Allah şöyle buyu- 
rur: “Onları iki günde yedi gök olarak belirlemiş ve her bir 
göğe emrini bildirmiştir.” 


Yeryüzünün Yaratılması 


Allah “yeryüzünü yaratmış” ve orada türeyenler için 
“besinler belirlemiştir.” Böylelikle yeryüzünü türeyen şey- 
lerin besinlerinin koruyucusu yapmıştır. Âlemin meydana 
geliş sırasını, UkletüT-Müstevfiz kitabında zikrettik. Bu 
itibarla suyun, ateşin, havanın ve onda bulunan buharla- 
rın, bulutların, şimşeklerin, gök gürültülerinin ve yüce 
eserlerin var olması, yeryüzünün besinlerinin belirlenme- 
sinin kapsamına girer. Bu durum “yüce ve her şeyi bilenin 
belirlemesidir.” 


Allah cinleri ateşten, kuşları kara-deniz hayvanlarını ve 
haşereleri ise yeryüzünün kokuşmasından yarattı. Bunun 
sebebi, havanın bizim için kokuşmanın buharlarından 
temizlenmesini sağlamaktır. Söz konusu kokuşmanın 
buharları Allah'ın insan ve canlıların hayat ve afiyetini 
emanet ettiği bu havaya karışsaydı hiç kuşkusuz hastalıklı, 
eksik ve malül olurdu. Bu nedenle Allah kokuşmalardan 
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oluşan şeyleri yaratmakla bir lütuf olarak havayı insan (ve 
canlılar) için arındirmiş, hastalık ve illetler azalmıştır. 


İnsanın Yaratılışı 


Yeryüzü yetkinleşip hazır hale geldiğinde, bütün bu 
yaratıklardan hiç birisi, Allah”ın bu memleketi varlığı için 
yarattığı halifenin hangi cinsten olabileceğini bilemedi. 
Dünyanın ömründen on yedi bin, sürekliliğinin sonu 
olmayan ahiretin ömründen ise sekiz bin sene geçip bu 
halifenin yaratılışı hakkında Allah'ın ilminde belirli vakit 
geldiğinde, Allah bir meleğine yeryüzü toprağının her 
cinsinden bir tutam getirmesini emretmiştir. Emir üzeri- 
ne melek, insanlarca bilinen uzun bir rivayetteki gibi Al- 
lah”a bir tutam getirmiş. Allah o tutamı almış iki eliyle 
yoğurmuştur. İşte iki elimle yoğurduğum” ifadesi budur. 


Allah zikretmiş olduğumuz meleklerin her birisine 
Âdem'e ait bir emanet yerleştirmiş ve şöyle demiştir: “Ben 
topraktan bir insan yaratacağım.” Sizin sahip olduğunuz 
bu emanetler onundur. “Onu yarattığımda” her biriniz, sizi 
kendisine emin yaptığım emaneti ona versin. “Sonra onu 
düzenleyip ruhumdan üflediğimde, secdeye kapanınız.”* Allah 
iki eliyle Âdem'in toprağını yoğurup kokusu değiştiğinde 
-ki bu ayette kokuşmuş çamur diye ifade edilen şeydir ve 
o yaratılışında bulunan hava unsurudur- onun sırtını, 
zürriyetinden bedbaht ve mutluların mahalli yapmış, avu- 
cunda bulunan her şeyi ona yerleştirmiştir. Çünkü Allah 
sağ elinde mutluların, sol elinde ise bedbahtların bulun- 
duğunu bize bildirmiştir. Bununla beraber (Hz. Peygam- 
ber'in buyurduğu gibi) “Rabbimin her iki eli de sağ- 
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mübarek eldir.» Şöyle buyurur: “Bunlar cennete, cennet 
ehlinin amelini işlerler; şunlar cehenneme, onlar cehen- 
nem ehlinin amelini işlerler.” 


Allah hepsini (mutlu ve bedbahtları) Âdem'in topra- 
ğına yerleştirmiş, onda yan yanalık ilişkisiyle zıtları top- 
lamış, onu doğrusal hareket üzere yaratmıştır. Bu yarat- 
ma ise başak burcunun dönemindeydi. Allah onu altı yön 
sahibi yapmıştır: Üst, başının yukarısıdır; alt, üstün karşı- 
tıdır ve iki ayağının altıdır; sağ, güçlü tarafını takip eden 
yöndür; sol, sağın zıddıdır ve zayıf yönüdür; ön, yüzüne 
bakan yöndür ve zıddı arkadır. Allah onu biçimlendirmiş, 
düzenlemiş ve tesviye etmiştir: “Sonra ona ruhundan üf- 
ledi” Burada ruh, Hakka tamlama yapılmıştır. Böylelikle 
insana yapılan bu üfleme esnasında üflemenin parçalarına 
yayılmasıyla dört karışımın unsurları meydana -. 
Bunlar sarı safra, kara, kan ve balgamdır. 


Safra, Allah Teğla”nın kurumuş balçıktan insanı inşa et- 
ti ayetinde belirttiği ateşe mensup unsurdan idi. Kara, 
topraktandı ki bu da “onu topraktan yarattı” ayetinde dile 
getirilen şeydir. Kan, havadan meydana gelmiştir ki bu da 
ayette mesnün diye ifade edilmiştir. Balgam ise toprağın 
yoğrulup çamur haline geldiği sudan meydana gelmiştir. 
Sonra Hak onda canlının gıdaları elde etmesini sağlayan 
çekme gücünü, ardından tutma gücünü meydana getir- 
miştir. Bu güç sayesinde canlı beslendiği şeyi tutabilir. 
Ardından hazmetme gücü yaratılmıştır ki bu sayede gıda 
hazmedilir. Sonra itme gücü gelir. Bunun sayesinde yan 
ürünleri çıkartır; onları buhar, koku, dışkı vb. olarak 
kendisinden uzaklaştırır. 
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Buharların yayılıp kanın karaciğerden damarlara bö- 
İünmesi (dağılma) ve canlının her bir parçasının saflaştır- 
dığı kısma gelince, bunlar itme gücü sayesinde değil, 
çekme gücü sayesinde gerçekleşir. Bu itibarla itme gücü- 
nün payı, daha önce belirttiğimiz gibi canlının sadece 
çıkarttığı yan ürünlerdedir. Sonra Allah insanda beslenme 
gücünü, uyku, duyum, hayal, vehim, hafıza ve hatırlama 
güçlerini ihdas etmiştir. Bütün bunlar salt insan olmak 
yönüyle değil canlı olmak yönüyle insanda bulunur. Şu 
var ki bu dört kuvvet, başka bir anlatımla hayal, vehim, 
hafıza ve hatırlama güçleri insanda hayvandakinden daha 


güçlü bulunur. 


Sonra Allah Âdem'e ki o insandır, musavvire, müfek- 
kire ve akletme güçlerini tahsis etmiştir. İnsan bu güçler 
sayesinde hayvandan ayrışır. Allah bedendeki bütün bu 
güçleri her türlü duyulur ve manevi menfaatine ulaşsın 
diye düşünen nefsin araçları yapmıştır. “Sonra onu başka 
bir yaratılış olarak meydana getiririz.” Burada sözü edilen 
insanlık özelliğidir. Allah kazanımında bilinen bir sınırda, 
onu bu güçler sayesinde diri, bilen, güç yetiren, isteyen, 
konuşan, duyan ve gören olarak yaratmıştır. “Yaratanların 
en güzeli Allah mübarektir.” 


Allah kendisini isimlendirmiş olduğu her bir isimde, 
insanın ahlaklanabileceği bir pay belirlemiştir. İnsan ken- 
disine yaraşır bir tarzla onunla âlemde gözükür. Bu ne- 
denle bazı kimseler, “Allah Âdem'i suretine göre yaratmış- 
tır” hadisini bu anlamda yorumlamıştır. Allah Âdem'i 
yeryüzünde halifesi olarak yerleştirmiştir. Çünkü yeryüzü, 
yüce âlemin aksine, başkalaşma ve halden hale dönüşme 
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âlemidir. Böylelikle sakinlerinde de yeryüzü âleminde 
meydana gelen değişmeler gibi hükümler gerçekleşmiştir. 
Bu nedenle bütün ilâhi isimlerin hükmü ortaya çıkar. İşte 
bu nedenle Âdem, gökte ya da cennette değil yeryüzünde 
halife olmuştur. Ardından isimlerin öğretilmesi, melekle- 
rin secde etmesi, İblisin karşı çıkması gibi kimi olaylar, 
Allah'ın emrinden meydana gelmiştir. Bütün bunlar Allah 
izin verirse ilgili bölümde belirtilecektir. 


Beşeri Cisimler ve Türleri 


Bu bölüm beşeri cisimlerin başlangıcına özgüdür ki 
söz konusu cisimler dört türdür: Âdem'in cismi, Hav- 
va”nın cismi, İsa'nın cismi ve Ademoğullarının cismi. Bu 
dört cisimden her birisinin yaratılışı, cisimsel ve ruhsal 
surette aynı olsa bile nedenlilikte diğerinin yaratılışından 
ayrıdır. Bunu belirttik ve buna dikkat çektik ki zayıf akıllı, 
ilahi kudretin ya da hakikatlerin insanın yaratılışının özü 
gereği yaratılışı sağlayan tek sebepten olduğunu zannet- 
mesin. Allah insan yaratılışının Adem”de Havva'nın cis- 
minin yaratılışından farklı bir yolla gerçekleştiğini, Hav- 
va”nın bedenini ise Âdem'in bedeninin yaratılışından baş- 
ka bir yolla izhar etmekle bu kuşkuyu ortadan kaldırmış- 
tür, Ademoğullarının bedenlerini ise Hz. İsa'nın bedeni- 
ninkinden farklı bir yolla izhar etmiştir. Bunlardan her 
birisine, tanım ve hakikati itibarıyla insan adı verilir. Bu- 
nun sebebi “Allah'ın her şeyi bilen” ve “O”(nun) her şeye 
güç yetiren” olduğunun bilinmesidir. 


Allah bu dört tür yaratmayı el-Hucürât suresindeki 
bir ayette birleştirmiş ve şöyle demiştir: “Ey insanlar! Biz 
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sizi yarattık.”” Burada Adem? kastetmektedir, Pir erkek- 
ten” burada ise Havva'yı kastetmektedir; “bir dişiden” bura- 
da ise İsa”yı kastetmektedir. Her ikisinden yaratılanlar ise 
“erkek ve dişiden”v diye ifade edilir. Burada cinsel birleşme 
ve üreme yoluyla meydana gelen Ademoğullarını kaste- 
der. Bu ayet, Hz. Muhammed'e verilmiş cevimiü”l-kelim 
(bütün hakikatleri toplama) ve hitabı ayırt etme özelli- 
ğinden kaynaklanır. 


Âdem ve Havva'nın Bedenlerinin Yaratılması 


Âdem'in bedeni belirttiğimiz üzere ortaya çıktığında, 
kendisinde cinsel arzu yoktu. Hâlbuki Allah'ın ilminde, 
bu dünya hayatında üreme, çoğalma ve cinsel ilişkinin 
olacağı takdir edilmişti. Bu dünyada cinsel ilişki türün 
varlığını sürdürmesi içindir. Bu nedenle Allah Âdem'in 
sol kaburgasından Havva'yı çıkartmıştır. Allah Teâlâ'nın 
‘Erkeklerin kadınlar üzerinde bir derecesi vardır” buyurdu- 
ğu gibi kadın bu nedenle erkekten bir derece eksiktir. O 
halde kadınlar, hiçbir zaman erkeklere katılamaz. Havva, 
kaburgadaki eğiklik (ve de düşkünlük) nedeniyle kabur- 
gadan meydana gelmiştir. Bu sayede çocuğuna ve kocası- 
na muhabbet besler. Bu itibarla erkeğin kadına düşkünlü- 
ğü, gerçekte kendisine düşkünlüğüdür. Çünkü kadın er- 
keğin bir parçasıdır. Kadının erkeğe düşkünlüğü ise ka- 
burgadan yaratılmış olmasından kaynaklanır. Erkekte 
kaburga, sevgi ve düşkünlük demektir. 


Allah Havva'nın kendisinden çıktığı Âdem'deki yeri, 
Havva'ya arzu ile doldurmuştur. Çünkü varlıkta boşluk 
kalamaz. Allah o boşluğu arzu ile doldurulduğunda, 
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Adem kendisine özlem duyar gibi Havva”ya özlem duy- 
muştur. Çünkü Havva kendisinden bir parçaydı. Havva 
da kendisinden geldiği vatanı olduğu için, Âdem'e sevgi 
duydu. Şu halde Havva'nın sevgisi vatan sevgisi, Âdem'in 
sevgisi kendisini sevmesidir. Bu nedenle erkek, kendisinin 
aynı olduğu için, kadına sevgisini gösterebilirken, kadına 
ise erkekleri sevmede hayâ diye ifade edilen güç verilmiş- 
tir. Böylelikle gizleme gücü artmıştır. Çünkü Âdem'in 
kadınla birleştiği tarzda vatan ile birleşilemez. 


Allah o kaburgada Âdemin bedeninde biçimlendirdiği 
ve yarattığı her şeyi şekillendirmiştir. Allah'ın kendi sure- 
tinde Âdem'in bedenini yaratması, çömlekçinin toprak ve 
taşta meydana getirdiği şeye benzer. Havva'nın bedeninin 
yaratılışı ise marangozun ahşapta yonttuğu şekillere ben- 
zer. Allah onu kaburgada biçimlendirip ve ona sutetini 
yerleştirdiğinde ve onu düzenleyip dengeye kavuşturdu- 
ğunda, ona ruhundan üflemiştir. Böylelikle Havva diri, 
düşünen ve türemeden ibaret olan doğumun meydana 
gelmesi için ekin ve ziraat mahalli olarak var olmuştur. 
Âdem onda, o da Âdem'de dinginlik buldu. Böylece 
Havva, Âdem için bir elbise olduğu gibi Âdem de onun 
için bir elbise olmuştur. Allah şöyle buyurur: “Kadınlar 
sizin için siz de onlar için bir elbisesiniz.”” Âdem'in Hav- 
va'ya duyduğu arzu, bütün parçalarına yayılmış ve onu 
istemiştir. 


Üçüncü Cismin Oluşturulması 


Âdem Havva'yı kucaklayıp etlik suyunu rahmine bı- 
raktığında, sudan olan bu meniyle Allahın kadınlara 
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yazmış olduğu hayız kanı birleşmiş, o cisimde Adem?in ve 
Havva”nın cisminin oluştuğu tarzdan başka, üçüncü bir 
beden meydana gelmiştir. İşte bu, üçüncü cisimdir. Allah 
onun rahimde halden hale oluşumunu deruhte eder. Bu 
itibarla önce sudan sperme, ardından alaka'ya, sonra 
mudga'ya sonra kemiğe dönüşmüş, sonra Allah kemiklere 
et giydirmiştir. İnsanın hayvani yaratılışı tamamlandığın- 
da, Allah onu başka bir şekilde inşa etmiştir. Bu insanda 
ona insani ruh üflemiştir: Binaenaleyh “Yaratanların en 
güzeli münezzehtir.” 


Söz uzamasaydı, insanın rahimde halden hale geçerek 
oluşmasını ve doğuncaya kadar rahimlerde suretleri inşa 
etmekle sorumlu meleklerden bu işi kimin üstlendiğini 
açıklardık. Fakat maksadımız, tanım, hakikat, mahsüs ve 
manevi surette bir olsalar bile insan cisimlerinin birleşi- 
mindeki nedenselliğin farklılığını bildirmekten ibarettir. 
Böylece yaratmanın sebebinin kendisine bağlı olduğu 
zannedilmez. Allah böyle bir şeyden münezzehtir! Bilakis 
bu durum fiilinde özgür bir failin eseridir. O dilediğini 
dilediği şekilde zorlama veya eksiklik olmaksızın yapar. 
“O'ndan başka ilâh yoktur. O aziz ve hakimdir.” 


Doğa bilimciler “kadının suyundan bir şey oluşmaz, 
rahimde meydana gelen cenin, sadece erkeğin suyundan- 
dır” diye iddia edince, İsa'nın bedeninin oluşmasını başka 
bir oluşum saydık. Bununla birlikte, onun rahimde idare 
edilmesi, Âdemoğullarının bedenlerinin idaresine benzer. 
Hz. İsa'nın bedeni kadının suyundan ya da su olmaksızın 
üflemeden meydana gelmiş olsa bile her iki halde de 
o, yaratılışında diğer cisimlerden farklı dördüncü bir 
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cisimdir. Bu nedenle Allah şöyle bəndə “Kuşkusuz 
Hz. İsa'nın benzeri” yani Hz. İsa'nın yaratılışının “Allah 
nezdindeki benzeri Âdem'dir. Onu topraktan yaratmıştır.” 
Burada onu zamiri, Âdem'e döner. Hz. İsa'nın babasız 
yaratılması nedeniyle kuşkular ortaya çıkmıştır. Başka bir 
ifadeyle Hz. İsa'nın yaratılışının özelliği, Âdem'in yaratılış 
özelliğine benzer. Şu var ki Âdem topraktan yaratılmış, 
sonra ona “oP denilmiştir. 


Rivayete göre Hz. İsa, anne karnında bebeklerin mu- 
tat süreleri kadar beklememiştir. Çünkü Allah kendisini 
bir mucize yapıp tabiat bilimcilere göndermek istediğinde 
Hz. İsa'ya oluşum süratle ulaşmıştır. Fiz. İsa'nın bir ayet 
olarak gönderilmek istendiği tabiat bilimciler, Allah'ın 
kendisine yerleştirmiş sırlar ve şaşılacak oluşumlara göre 
değil, âdete göre tabiat hakkında hüküm vermişti. Kuşku- 
suz bu sahanın kimi uzmanları, doğaya karşı insafla hare- 
ket etmiş ve şöyle demişlerdir: Doğadan sadece özel ola- 
rak bize verdiği şeyleri bilebiliriz. Onda bizim bilmedikle- 
rimiz de vardır. 


Yeryüzünde İnsan Gökte Aklın Benzeridir 


Böylece beşeri bedenlerin başlangıcını ve onların yara- 
tılışları farklı dört beden olduğunu zikretmiş olduk. Daha 
önce de belirttiğimiz gibi insan türeyenlerin sonuncusu- 
dur. Bu itibarla o, aklın benzeridir ve ona bağlanmıştır. 
Çünkü varlık, bir dairedir. Dairenin başlangıcı İlk Aklın 
var olmasıdır. Bir rivayette İlk Aklın Allah'ın yarattığı ilk 
şey olduğu bildirilmiştir. Şu halde İlk Akıl, ilk cinstir ve 
yaratma insan türünde bitmiştir. Böylece daire tamam- 
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lanmış ve dairenin sonu başına bitişip daire meydana gel- 
diği gibi insan da akla bitişmiştir. Söz konusu dairenin iki 
ucu arasında ise Allah'ın yaratmış olduğu âlemin bütün 
cinsleri bulunur. Bu iki uç, aynı zamanda kalem olan İlk 
Akıl ile son varlık olan insandır. 


Noktadan -ki dairenin merkezinde bulunur- çevreye — 
ki bu çevre kendisinden var olmuştur- doğru uzayan çiz- 
giler çevrenin her bir parçası için eşit şekilde ortaya çıktığı 
gibi Hakkın bütün yaratılmışlara nispeti de aynı nispettir. 
Dolayısıyla burada asla bir başkalaşma söz konusu değil- 
dir. Bütün eşya, çevrenin parçalarının noktaya bakması 
gibi O'na bakar ve kendilerine verdiği şeyi alır. 


Allah doğrusal hareketiyle bu insan suretini çadıra ait 
direk biçimde ortaya koymuş, onu göklerin kubbesine ait 
yapmıştır. Allah insan sayesinde gökleri yok olmaktan 
korur. Bu nedenle insanı direk diye ifade ettik. Bu insan 
sureti yok olup yeryüzünde nefes alan bir insan kalmadı- 
ğında, “gök parçalanır, artık o yok — Çünkü di- 
rek yok olmuştur ve direk insandır. 


İnsanla birlikte hayat ahirete göç ettiği gibi dünya da 
insanın ayrılmasıyla yok olur. Buradan insanın Allah'ın 
âlemdeki gerçek maksadı, gerçek halifesi ve ilâhi isimlerin 
ortaya çıkma mahalli olduğunu kesin olarak öğreniriz. O, 
âlemin bütün hakikatlerini kendisinde toplar: Melek, fe- 
lek, ruh, cisim, tabiat, cansız (donuk) ve canlı. 


Hacminin ve cisminin küçüklüğüne rağmen, ilâhi 
isimlerin bilgisinin insana tahsis edilmesine ek olarak Al- 
lah onun hakkında “göklerin ve yerin yaratılması insanın 
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yaratılmasından daha büyüktür? demiştir. Çünkü insan, 
gök ve yerden meydana gelmiştir. Dolayısıyla gök ve yer, 
insan için ebeveyn gibidir ve bu nedenle Allah o ikisinin 
değerini insandan dolayı yükseltmiştir. “Fakat insanların 
çoğu bilmez.” Burada cisimsel büyüklük kastedilmemiştir, 
. Zaten o gözlemle bilinmektedir. 


İnsanın En Büyük İmtihanı 


Şu var ki Allah insanı yaratıklarından hiç kimsenin 
denenmediği bir imtihanla denemiştir. Bunun sebebi im- 
tihandaki başarısına göre ya onu mutlu kılmak ya da bed- 
baht yapmaktır. Bu itibarla Allah'ın insanı denediği imti- 
hanlardan biri, onda fikir diye isimlendirilen bir güç ya- 
ratması ve söz konusu kuvveti akıl diye isimlendirilen 
başka bir gücün hizmetkârı yapmasıdır. Allah fikrin efen- 
disi olmakla beraber, aklı fikrin verdiği şeyi almaya mec- 
bur etmiştir. Fikir kuvveti için ise sadece hayal gücünde 
bir imkân yaratmış, hayal gücünü de duyu gücünün veri- 
lerini toplayan bir mahal yapmış, bu mahal için musavvi- 
, re (tasvir eden güç) denilen bir güç yaratmıştır. Binaena- 
leyh hayal gücünde ancak duyunun veya musavvire gücü- 
nün verileri bulunur. Musavvire gücünün maddesi, duyu- 
lardandır. Böylece o, dış varlıkları olmayan fakat bütün 
parçaları mahsüs olarak mevcut suretler oluşturur. 


Şöyle ki: Akıl, kendisinde teorik bilgilerden hiçbir şey 
bulunmaksızın duru yaratılmıştır. Fikre denilmiş ki: Bu 
hayal gücünde bulunan gerçek ve yanlışı ayırt et. Böylece 
fikir, kendisi için gerçekleşen şeye göre araştırır: Bazen 
bir kuşkuya düşer, bazen ise o konuda bilgisi olmaksızın 
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delil elde eder. Fakat delillerden kuşku formlarını bildiği- 
ni ve bir bilgi elde etmiş olduğunu zanneder. Bu esnada 
bilgileri elde edişte dayandığı maddelerdeki eksikliğe 
bakmaz. Akıl da ondan bunları alır ve onlarla hüküm ve- 
rir. Bu durumda bilgisizliği, bilgisinden kıyaslanamayacak 
kadar çoktur. 


Sonra Allah kendisini bilmeyi bu akla yüklemiştir. 
Bunun sebebi söz konusu bilmede başkasına değil kendi- 
sine dönsün diyedir. Hâlbuki akıl, “düşünmüyorlar mı 
fikir)” “düşünen (tefekkür) bir toplum için” gibi ayetlerde 
Hakkın kastettiğinin zıddını anlamış, (Hakka başvurmak 
yerine) fikre başvurmuş, onu uyulan bir önder saymış, 
Hakkın tefekkür etmek derken neyi kastettiğini gözden 
kaçırmıştır: Hâlbuki Allah onu tefekkür edip Allah'ı bil- 
mede Allah'ın bildirmesinden başka yol olmadığını anla- 
maya çağırmıştır. Böylece kişiye hakikat bulunduğu hal 
üzere görünür. Binaenaleyh her akıl bu anlayışa ulaşamaz, 
onu sadece peygamber ve velilerinki gibi Allah'ın seçkin- 
lerinin akılları anlayabilir. 


Ne garip! Allah Âdem'in sırtından zürriyetini alıp on- 
ları kendilerine karşı şahit tuttuğunda, tefekkürleriyle mi 
evet (sen bizim Rabbimizsin) demişlerdi? Hayır! Yemin 
olsun ki hayır! Bellerinden alıp onlara bu tanıklığı yaptı- 
rırken insanların evet demesi, Hakkın bir ihsanı ve lüt- 
füydü. Fakat onlar Allah'ı bilmede müfekkire gücüne 
döndüklerinde ise Allah'ı bilmede tek bir hükümde dahi 
birleşmemiş, her grup bir yöne gitmiş, en korunmuş ilâhi 
mertebe hakkında görüşler çoğalmış, fikir mensupları 
Allah hakkında olabildiğince cüretli davranmıştır. Bütün 


66 Alemin Yaratılışı 


bunlar Allah'ın insanda fikir gücünü yaratmasının yol 
açtığını söylediğimiz sınanmadan kaynaklanır. 


Allah ehli sorumlu tutuldukları O”na inanma ve O”nu 
bilmede Allah”a muhtaç olmuş, bu ve başka her durumda 
kendilerinden istenilen şeyin Hakka dönmek olduğunu 
anlamıştır. Bir kısmı “marifetine, marifetini bilememekten 
başka yol yaratmayan Allah'ı tenzih ederim” demiş, bir 
kısmı “idrak edememeyi idrak idraktir demiştir. Hz. 
Peygamber ise “ben seni hakkıyla övemem” demiştir. Al- 
lah şöyle buyurmuştur: “Onlar O'nu ihata edemez.”* Allah 
ehlinin hepsi, kendisini bilmede Allah'a başvurmuş, 
Onun mertebesi hakkında düşünmeyi (tefekkür) terk 
etmiş, yine de düşünme gücüne de hakkını vermiş ve onu 
düşünmenin uygun olmadığı yere taşımamışlardır. Al- 
lah”ın zatı hakkında düşünmek, bir hadiste yasaklanmıştır. 
Allah şöyle der: “Allah sizi kendisinden sakındırır.”" Allah 
“ehline marifetinden verdiğini vermiş, yaratıklarından ve 
mazharlarından gösterdiğini göstermiştir. Onlar tefekkür 
ölçülerine göre imkânsız sayılan bir şeyin ilâhi bir nispet 
yönünden imkânsız olmayabileceğini anlamıştır. 


Bu bahsi, kısmen Âdem'in toprağının kalıntısından 
yaratılmış yer ve başka yerlerde izah edeceğiz. 


Binaenaleyh akıllı kişinin Allah'a şu inançla ibadet et- 
mesi gerekir: Allah mümkün, imkânsız ya da büsbütün 
imkânsız “her şeye güç yetirebilir”. O'nun kudreti, her 
şeye nüfuz eder, ihsanı geniştir. Onun yaratışında her- 
hangi bir tekrar yoktur. Her şey, yarattığı ve bekâsını 
dilediği bir cevherde meydana gelen benzerlerdir. Allah 
dileseydi hiç kuşkusuz söz konusu cevheri her nefes yok 
ederdi. “Allah kendisinden başka ilâh olmayandır. O aziz ve 
hakimdir.» 


ADEM”İN ÇAMURUNUN 
KALINTISINDAN YARATILIP HAKİKAT 
ARZI DİYE İSİMLENDİRİLEN YERİN 
BİLİNMESİ 


Bu Arzdaki Sırların ve Garipliklerin 
Zikredilmesi 


Ey kız kardeşim, dahası ey akledilir halacığım 


Sen bizim nezdimizde bilinmeyen anneciğimizsin 


Oğullar sana babalarının kız kardeşi diye baktı 


Arzulu bir himmetten hareketle birbiriyle yarıştılar 


Oğullardan az bir kısmı hariç, çünkü onlar 


En nefis şekilde sana sevgi duydu 


Ey halacığım! Söyle: Kendi sırrını nasıl izhar etti 


Sende, kardeşin, gerçek bir şekilde 


Ta ki zatının benzerinden bir âlem göründü 


Kuşkusuz verâ'nın Rabbi vekil atamadan hoşnut oldu 


Sen imamsın, kardeşin de imam 


İmam olunan ise ona benzeyenlerdir 
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Hurma Âdem'in Kız Kardeşidir 


Bilmelisin ki: Allah Teâlâ, oluşmuş ilk beşeri cisim 
olan Adem?i (as) yaratıp onu beşeri bedenlerin varlığının 
aslı yaptığında, Âdem'in toprağından bir kısım artmış, 
Allah bu fazlalıktan bir hurma yaratmıştır. Bu hurma 
Âdem'in kız kardeşi, bizim ise halamızdır. Şeriat onu hala 
diye isimlendirmiş ve onu mümine benzetmiştir. Hurma- 
nın diğer bitkilerde olmayan garip sırları vardır. Allah 
hurmayı yarattıktan sonra gizlilikte susam kadar bir ça- 
mur artmıştı. Ardından Allah artıkta geniş bir arz yarat- 
mıştır. Arş, Kürsü, gökler, yerler ve toprak altı, cennetler 
ve cehennemin içerdiği her şey ona yerleştirilseydi, ipe 
atılmış düğüm kadar olurdu. Bu arzda değeri hesaplana- 
mayacak gariplikler ve bilinmezlikler vardır, oranın du- 
rumu akılları hayrete düşürür. Her nefeste Allah orada 
âlemler yaratır. (Söz konusu âlemler) “Bıkıp usanmaksızın 
gece gündüz tespih ederler. 


Allahın büyüklüğü o arz içinde ortaya çıkmıştır. 
Hakkın kudretini müşahede edene Allah'ın büyüklüğü 
orada göründüğü gibi aklın imkânsız saydığı pek çok şey 
o arzda mevcuttur. Orası Allah'ı bilen ariflerin gözlerinin 
baktığı yerdir ve orada dolaşırlar. Allah o arzın âlemleri 
içinden bizim suretlerimize göre bir âlem yaratmıştır ki o 
âlemi arife gösterdiği vakit, arif nefsini onda müşahede 
eder. Kendisinden gelen bir rivayette Abdullah b. Abbas 
buna benzer bir şeye işaret etmiştir. Abdullah b. Abbas 
“Bu Kâbe'dir ve o on dört evden bir evdir der. Ayrıca 
“Yedi kat yerin her birisinde bizim benzerimiz olan yara- 
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tıklar vardır, hatta onların arasında benim gibi İbn Abbas 
vardır” demiştir. Keşif ehline göre bu rivayet doğrudur. 


Hakikat Arzında Rahmet Meclisi 


Şimdi tekrar bu arzı ve onun genişliğini, kendisinde 
ve kendisinden yaratılmış ölemlerin çokluğunu, ariflere 
orada meydana gelen tecellileri zikretmeye dönelim: 


Bir arif, benim de şahit olarak öğrendiğim şöyle bir 
durumu bildirdi: “Bir gün o âlemde rahmet meclisi deni- 
len bir meclise girdim, o meclisten daha garip bir meclis 
asla görmedim. Ben orada iken, bana ilâhi bir tecelli oldu. 
Bu tecelli beni kendimden almamış, aksine beni kendimle 
baş başa bırakmıştı. 


Bu durum söz konusu arzın özelliklerinden birisidir. 
Çünkü ariflere burada (dünyada) bedenlerindeyken gelen 
tecelliler, onları kendilerinden alır ve müşahedelerinden 
habersiz bırakır. Bu durum peygamberler, veliler ve söz 
konusu tecellinin kendileri için gerçekleştiği herkes için 
böyledir. Aynı şekilde yüce gökler âlemi, en muhteşem 
Kürsü, en yüce kuşatıcı Arş âleminden de söz konusu 
insanlar için ilâhi tecelli meydana geldiğinde, onları ken- 
dilerinden geçirir (fena) ve bayılırlar. Bu arz, keşif sahibi- 
arif kendisinde bulunup tecelliye mazhar olduğunda tecel- 
linin, onu müşahedesinden habersizleştirmediği ve varlı- 
ğından koparmadığı bir âlemdir. Böylece keşif sahibi için 
bu âlemde görme ve konuşma bir araya getirilir. 


(Arif şöyle devam etti:) “Girmiş olduğum bu mecliste 
(rahmet meclisi) anlamlarının kapalılığı, görülmeden algı- 
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lanamayışı ve bu gibi şeylerin bulunmayışı nedeniyle zik- 
redilemeyecek işler ve sırlarla karşılaştım. O arzda kıyme- 
tim Allah'tan başka kimsenin bilmediği bostanlar, bahçe- 
ler, canlılar, madenler vardı. Orada bulunan her şey, tıpkı 
bütün canlı ve konuşanlar gibi canlı, konuşan ve düşü- 
nendi. Yoksa şeyler, dünyada bulundukları gibi orada 
bulunmazlar. Orada bulunan şeyler ölümsüzdür, yok ol- 
“maz, değişmez ve ölmez. 


Hakikat arzı, kendi âlemi ya da özellikle bize ait ruhlar 
âleminin dışında, beşeri doğadaki tabii cisimlerden hiçbir 
şeyi kabul etmez. Dolayısıyla arifler oraya bedenleriyle 
değil, ruhlarıyla girer. Binaenaleyh o âleme girerken be- 
den heykellerini bu R... bırakıp soyutlanarak oraya 
girerler. 


Hakikat ida tuhaf biçimli ve örneksiz yaratılışta 
suretler vardır. Bu suretler, içinde bulunduğumuz yeryü- 
zü, gök, cennet ve cehennem gibi âlemi gören patika yol- 
ların başlarına durmuşlardır. İnsan, cin, melek ya da cen- 
net ehli gibi hangi türden olursa olsun, bilgisinden ve 
bedeninden soyutlanmak şartıyla ariflerden birisi bu arza 
girmek istediğinde, bu suretleri yol ağızlarında dururken 
bulur. Onlar bu işlere görevlendirilmiş ve Allah onları bu 
işin sorumlusu yapmıştır, görevlendirmiştir. Arif içeri 
girince içlerinden birisi, arife koşar ve makamına göre 
ona .bir elbise giydirir, elinden tutar, onu bu arzda dolaş- 
trir. Dilediği yerde onu yerleştirir.» Allah'ın yaratıkları 
üzerinde derince düşünür. Bir taşla ya da ağaçla ya da 
çamurla ya da herhangi bir şeyle karşılaşıp da onunla 
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konuşmak isterse tıpkı arkadaşıyla konuştuğu gibi onunla 
konuşur. Onların farklı farklı dilleri vardır. 


Bu arz, içine giren herkese içerdiği bütün dilleri anla- 
ma özelliği kazandırır. Arif orada işini tamamlayıp yerine 
dönmek istediğinde, kendisini orada ağırlayan refakatçi, 
hakikat arzına girdiği yere kadar ona eşlik eder. Sonra 
- refakatçi kendisiyle vedalaşır, içeri girerken ona giydirdiği 
elbiseyi çıkartır, sonra arif, oradan ayrılır. 


Bu esnada arif, bir miktar ilim ve delil elde etmiş, da- 
ha önce müşahede yoluyla sahip olmadığı Allah hakkın- 
daki bilgisi artmıştır. Bu arzdaki kadar anlayışın hızla 
gerçekleştiği başka bir yer görmedim” 


Şeyh Evhadüddin el-Kirmani'nin Şeyhiyle Olan Hikâyesi 


Bu âlem ve yaratılışta (dünyada) bu ifadeleri destekle- 
yen şeyler bize görünmüştür. Binaenaleyh bir kısmı, gö- 
rüp zikretmeyeceğimiz şeylerdir. Bir tanesi ise Evhadüd- 
din Hamid b. Ebwl-fabr el-Kirmani”nin bana anlattığı 
hikâyedir. Şöyle demiştir: “Gençken bir şeyhe hizmet edi- 
yordum. Şeyh hastalandı, kendinden geçmiş bir haldeydi 
ve karın ağrısı çekiyordu. Tikrit'e ulaştığımızda kendisine 
şöyle dedim: 

-Efendim! Müsaade ediniz, Sincar hastanesinin sahi- 
binden size tedavi edici bir ilaç arayayım. 

İçimin yandığını görünce, “Pekâlâ! Git dedi. 

Evhadüddin şöyle devam eder: “Vakıf sahibine var- 
dım. Adamları önünde ayakta durduğu halde çadırında 
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oturuyordu, önünde bir lamba vardı. Ne o beni ne ben 
onu tanıyordum. Bir anda cemaat arasında beni gördü. 
Bana doğru kalktı, ellerimi tuttu, hoş geldin dedi ve “ne 
istiyorsun” diye sordu. Kendisine şeyhimin halini anlat- 
tım. Bir ilaç getirtti, onu bana verdi, ardından bana yar- 
dımcı olmak üzere refakatimde benimle beraber çıktı. 
Kandili taşıyan kişi önündeydi. Şeyh onu görür ve sıkıntı 
duyar diye endişe ettim. Bu nedenle geri dönmesi için 
ısrar ettim, o da geri döndü. 


Şeyhe geldim, ilacı arz ettim. Vakıf sahibi bey'in bana 
yaptığı ikramları anlattım. Şeyhim, tebessüm etti ve şöyle 
dedi: 

“Evladım! Benden dolayı içinin yandığını görünce, 
sana acıdım ve bu nedenle izin verdim. Gittiğinde ise 
sana iltifat etmeyerek bey'in seni mahcup edeceğinden 
endişelendim. Bunun üzerine, bu bedenimden soyutlanıp 
o bey'in bedenine girdim ve yerine oturdum. Sen geldi- 
ğinde, sana ikram ettim ve gördüklerini senin için yapıp 
kendi bedenime döndüm. Benim ilaca ihtiyacım yok ve 
onu kullanmayacağım.” 


Hikâyedeki şeyh, başkasının suretinde görünmüş bir 
şahıstır. Hakikat arzının ehli nasıldır var hesap et? 


Hakikat Arzının Toprağı ve Meyveleri 
Bir arif bana şöyle dedi: “Hakikat arzına girdiğimde, 
orada bütünü misk kokan bir yer gördüm. İçimizden 


birisi bu dünyada o kokuyu koklasaydı, kokunun gücün- 
den yok olurdu. Onun kokusu, Allah'ın dilediği kimselere 
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uzanır. Orada kırmızı-yumuşak altından yapılmış bir yere 
girdim. Orada hepsi altından olan ağaçlar vardı. Ağaçla- 
rın meyveleri de altındı. İnsan portakal veya başka bir 
meyveyi alıp yer ve onun tadının, hazzının ve kokusunun 
güzelliğinden kimsenin betimleyemeyeceği bir tat görür. 
Cennet meyveleri onun karşısında eksik kalırken, dünya 
meyveleri nasıl onunla kıyaslanır? Cisim, şekil, suret hep 
altındır. Suret ve şekil, bizdeki meyve ve onun şekli gibi- 
dir, tatta ise farklıdır. Meyvede hiçbir nefsin tahayyül 
edemeyeceği orijinal nakış ve nefis süslemeler vardır. 
Nerede kaldı ki bir göz onu görebilsin? 


Oradaki büyük meyvelerden birisini gördüm. Söz ko- 
nusu meyve, gök ve yer arasına konulmuş olsaydı yeryü- 
zünde bulunan insanlar gökyüzünü götemezdi; yeryüzü- 
ne konulsaydı ona kat be kat fazla gelirdi. Onu yemek 
isteyen kimse büyüklüğü bilinen elinin avucuyla ona 
uzansaydı, yine de onu avuçlayabilirdi. O meyve havadan 
daha lâtiftir, fakat kişi, bu büyüklüğüne rağmen onu elin- 
de tutar. İşte bu, akılların dünyada imkânsız saydığı bir 
iştir. Zünnün el-Mısri, onu gördüğünde büyüğü küçült- 
meden, küçüğü büyültmeden ya da darı genişletmeden, 
genişi daraltmadan, büyüğün küçüğün üzerine yerleşti- 
rilmesi hakkında kendisinden rivayet edilen şeyleri söyle- 
miştir. O halde portakal zikrettiğimiz gibi büyüktür, kü- 
çük el ile onu tutmak ve kendisini kavramak mümkündür. 
Bunun niteliği ise bilinmez, görülür, onu sadece Allah 
bilebilir. Bu bilgi, Allah'ın kendisine ayırdığı bilgilerden- 
dir. Bize göre zamansal bir gün, onlara göre pek çok 
senedir. Bu yerin zamanları, farklı farklıdır. 
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Şöyle devam etti: “O arz içinde başka bir arza daha 
girdim ki görünüşte beyaz gümüşten, ağaçları, nehirleri 
ve hoş meyveleri olan bir yerdi. Hepsi gümüştendi. Onun 
ahalisinin bedenleri, bütünüyle gümüştü. Aynı şeklide, 
bütün arz: ağaçları, meyveleri, nehirleri, denizleri ve yara- 
tıklarıyla kendi cinsindendi. Meyveleri toplanıp yenildi- 
ğinde, diğer yiyecekler gibi tat, koku ve fayda verir. Şu 
var ki bu haz nitelenemez ve anlatılamaz. 


Orada bembeyaz kâfurdan bir yere girdim. İçinde çe- 
şitli mekânlar vardı. Birisi ateşten daha sıcaktı. İnsan 
onun içine girer ve o insanı yakmaz. Oradaki bazı 
mekânlar, ılık, bazı mekânlar soğuk idi. Bu büyük yerdeki 
arzlardan her birisi o kadar büyüktü ki gök onun içine 
konulmuş olsaydı, arza kıyasla iplikteki bir düğüm kadar 
kalırdı. Hakikat âlemindeki bütün arzlar içinde bana göre 
en güzel ve mizacıma en uygun olan arz, Zağferân arzı 
idi. Orada gördüğüm arzlar içinde, onlardan daha açık 
gönüllü ve kendilerine gelenlere karşı daha güler yüzlü 
hiç kimse yoktu. Onu merhaba ve hoş geldin diyerek 
karşılayabiliyordu. 


Oranın yiyeceklerinin bir özelliği, her hangi bir şeyi 
yerken meyvesinden bir parça kopardığında, koparır ko- 
parmaz yerine yenisinin bitmesidir. Ya da her hangi bir 
meyveyi dalından aldığında, onu alır almaz benzeri mey- 
dana gelir. Bu o kadar hızlıdır ki ancak zeki kişi fark ede- 
bilir. Dolayısıyla yenilen şeyde asla eksiklik görünmez. 


Kadınlarına baktığımda, onlara kıyasla cennetteki hu- 
rilerin hurilere kıyasla dünyadaki beşer-kadınları gibi ol- 
duğunu gördüm. Onlarla cinsel ilişki ise hiçbir hazza 
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benzemez. Oranın ahalisi, kendilerine gelen kişileri en 
çok seven yaratıklardır. Onlarda teklif yoktur, bilakis . 
Hakka hürmet ve O'nu yüceltme özelliğinde yaratılmış- 
lardır. Buna aykırı bir şey isteseler bile yapamazlar. 


Binalarına gelince, bir kısmı onların himmetlerinden 
(niyet), bir kısmı ise tıpkı bizdeki gibi araç kullanmak ve 
güzel sanat sayesinde meydana gelir. 


Hakikat arzının denizleri birbiriyle karışmaz. Nitekim 
Allah “iki denizi birbiriyle buluşmak üzere salıvermiştir; ara- 
larında berzah vardır kavuşmazlar”“ buyurur: Böylece altın 
denizinin dalgalarını komşuluk ilişkisiyle demir denizine 
vurduğu gözlenir. Bu esnada onlardan birisinden diğerine 
hiçbir şey katışmaz. Denizlerin suları, hareket ve akışta 
havadan daha lâtiftir. Suları o kadar durudur ki içerken 
sudaki hiç bir canlı ya da suyun üzerinden aktığı yerden 
hiçbir şey sana gizli kalmaz. Ondan içmek istediğinde, 
içilen hiçbir şeyde bulamayacağın bir hazzı bulursun. 


“Onun yaratıkları tenasül olmaksızın diğer bitkiler gibi 
orada yetişir. Hatta onlar bizim âlemimizde haşerelerin 
meydana gelişi gibi (toprağın kokuşmasından), onun 
toprağından oluşur. Onların erlik sularından cinsel ilişki- 
de çocuk meydana gelmez ve cinsel ilişkileri sadece arzu 
ve haz içindir. 

Binekleri sürücünün isteğine göre büyür veya küçülür. 
Bir şehirden başka bir şehre yolculuk yaptıklarında, kara- 


dan ve denizden giderler. Karada ve denizde yürüyüşleri- 
nin hızı ise gözün gördüğü şeyi algılamasından hızlıdır. 
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Hakikat arzının ahalisi, farklı hallerdedir. Bir kısmında 
arzular, bir kısmında Hakkın mertebesini yüceltme baskın 
gelmiştir. Orada dünya renkleri içinde hiç tanımadığım 
renkler, altın ya da bakır olmadığı halde altına benzeyen 
madenler gördüm. Orada duruluk nedeniyle gözün 
kendilerinden geçtiği inci ve yakuttan şeffaf taşlar gör- 
düm. 


Hakikat Arzının Gariplikleri 


Orada bulunan en garip şeylerden birisi, havaya ben- 
zeyen bayağı cisimlerdeki renklerin algılanmasıdır. Algı, 
kesif cisimlerdeki renklere iliştiği gibi onların renklerine 
ilişir. Şehirlerinin kapılarında yakut taşlardan belgeler 
vardı. Bu taşlardan her birisi, beş yüz kulaçtan fazlaydı. 
Kapının havadaki yüksekliği fazladır. Ona o kadar silah ve 
zırhlar asılmıştı ki bütün arzın mülkü toplansa onları (sa- 
tın almaya) yetmezdi. 


Orada güneş olmaksızın ardışık olarak gelen karanlık 
© ve ışık vardı. Karanlık ve ışığın art arda gelmesiyle, zama- 
nı bilirler. Karanlıkları gözü algıladığı şeyden perdeleme- 
diği gibi ışık da onu perdelemez. Onlar düşmanlık ve 
kötü niyet ya da açık bir bozgunculuk olmaksızın savaşır- 
lar. Denizde yolculuk yaptıklarında ve denize daldıkların- 
da, deniz suyu böyle bir durumda bizi yuttuğu gibi onları 
yutmaz. Bilakis deniz içinde su canlıları gibi yürür (yü- 
zer), böylece sahile çıkarlardı. O arzda öyle zelzeleler olur 
ki bizim dünyamızda gerçekleşseydi, yeryüzü değişir ve 
üzerinde bulunan herkes yok olurdu.” 
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Şöyle demiştir: “Bir gün onlardan bir toplulukla soh- 
bet ederken, bir anda güçlü bir zelzele oldu. Sağa sola 
koşuştururken, göz göremeyecek şekilde çocukların kaçış- 
tığını gördüm. Ne olup bittiğinin farkında değildik. Ade- 
ta toprağın üzerinde onun bir parçası gibiydik. Zelzele 
bitip yeryüzü sakinleştiğinde topluluk elimi tuttu, adı 
Fatma olan kızımın evine yerleştirdi. Topluluğa dedim ki: 


“Onu annesinin yanında sağlıklı olarak bırakmıştım.” 
Şöyle karşılık verdiler: 


“Doğru söylüyorsun, fakat bu arz, yanımızda biri 
varken asla bizi sallamamıştır. Bunun yegâne istisnası, 
yanımızdaki şahsın veya bir yakınının ölmüş olmasıdır. 
İşte zelzele, kızının ölümünden dolayı meydana geldi. 
Onun durumuna bir bak” 

Ben de Allah'ın dilediği süre, onlarla oturdum. Arka- 
daşım ise beni bekliyordu, ayrılmak istediğimde yolun 
ağzına kadar benimle yürüdüler. (İçeri girerken bana giy- 
dirdikleri) elbiselerini aldılar ve evime geldim. Eve geldi- 
ğimde arkadaşımla karşılaştım ve bana şöyle dedi: 

“Fatma can çekişiyor! 


Hemen yanına girdim, yanına girer girmez kızım ca- 
nını teslim etti. O esnada Mekke'deydim, cenazesini ha- 
zırladık, Malâ'da defnettik.” 


Bu olay, hakikat arzı hakkında bana bildirilen şeylerin 
en gariplerinden birisidir. 


(Şöyle devam etti) “Orada ahalisinin tavaf ettiği örtü- 
süz bir Kâbe gördüm. Mekke'de bulunan Kâbe'den daha 
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büyük dört duvarı vardı. Kendisini tavaf ederken onlarla 
konuşur, onları selâmlar, sahip olmadıkları bilgileri kendi- 
lerine verirdi,” 


“Hakikat arzında, su gibi akan topraktan bir derya 
gördüm. Demirin mıknatısa akıp ona yapışması gibi bir- 
birlerine akan (çekilen) küçük ve büyük taşlar gördüm. 
Demirin mıknatıstan ayrıştırılması misalindeki gibi bir 
ayırıcı ayırmadığında -ki bunu engelleme gücüne sahip 
değildir- tabiatları gereği birbirlerinden ayrılmıyorlardı. 
Bu yerin taşları ve tabiatları baş başa bırakıldığında, belir- 
li bir mesafe ölçüsünde birbirlerine akıyordu. Böylece bir 
taş diğerine eklenir ve bir gemi sureti meydana gelirdi. 


Onlardan (meydana gelmiş) küçük binekler ve iki 
sandal gördüm. Gemi ya da sandal bu taştan oluştuğunda 
(kaynaştığında), toprak denizine atıyorlar ve ona binip 
diledikleri şehirlere gidiyorlardı. Şu var ki geminin tabanı 
toprak ya da kumdan idi ve parçaları özel bir şekilde bir- 
birlerine bağlanmıştı. Bütün gördüklerim içinde, o gemi- 
lerin denizde yüzüşünden daha tuhafinı görmedim. Bi- 
neklerin yapılış tarzı, aynıydı. Şu var ki geminin arka bö- 
lümündeki iki kanatta iki büyük silindir vardı ki boyu 
gemiden yüksekti. Bineğin yeri, arka bölümden iki silin- 
dir arasındaki yere kadar açıktı ve denizle eşitti. Denizin 
kumu o açık yerden içeri giremiyordu. Şekli şöyledir: 


Ön 


ZN 


Sütun Arka Sütün 
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Bu arzda nur şehirleri denilen şehirler vardır. O şehir- 
lere ariflerden sadece bütünüyle seçilmiş ve istenilmiş 
kimseler girebilir. Bunlar on üç şehirdir ve aynı yüzeyde 
değildir. Yapılışları tuhaftır. Şöyle ki: Bu arzdaki herhan- 
gi bir yere yöneldiklerinde, orada büyük surları olan kü- 
çük bir şehir kurarlar. Bir süvari, orayı dolaşmak istedi- 
ğinde şehrin etrafını ancak üç yılda dolaşabilirdi. Şehre 
yerleştiklerinde, onu menfaat, mal ve silahlarının koruyu- 
cusu yaparlar. Daha sonra şehrin bir köşesine şehrin burç- 
larından daha yüksek ve onları çevreleyecek burçlar dik- 
mişlerdi. Binayı taşla uzatmışlar, böylece şehir için âdeta 
evin çatısı haline gelmişti. Bu çatıyı, üzerinde öncekinden 
büyük bir şehir inşa ettikleri arz haline getirmiş, o şehri 
imar edip yurt edinmişlerdi. Bu şehir de onlara dar geldi- 
ğinde, üzerine daha büyük bir şehir yapmışlardı. (Şehir 
daraldıkça) şehirleri artırmaya devam etmişlerdir. 


Böylece şehirlerin sakinlerinin sayısı sürekli artar. On- 
lar şehir kurmakla tabaka tabaka yükselmiş, böylece on üç 
şehre ulaşmıştır.” 
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Hakikat Arzının Hükümdarları 


(Şöyle demiş): “Onlardan bir süre ayrıldım, sonra tek- 
rar yanlarına girdim. Bir de gördüm ki birisi diğerinin 
üzerinde iki şehir daha kurmuşlar. Lütufkâr ve sevecen 
hükümdarları vardır. Onlardan bir grupla sohbet ettim. 
Hükümdarlardan birisi tali (sonra gelen) -ki o tabidir 
(uyan)- idi ve Himyer'deki prens mesabesindeydi. Allah'ı 
ondan daha fazla zikreden bir hükümdar görmedim. 
Kuşkusuz Allah”ı zikretmek, onu mülkünü yönetmekten 
alı koymuştu. Ondan yararlandım ve benimle çokça otur- 
du. Onlardan birisi de Zur1-ÜUrf idi. Büyük bir hüküm- 
dardı. Hakikat arzının hükümdarları içinde, hükümdar 
elçilerinin daha çok geldiği kimse görmedim. Zu”l-Urf 
çok hareketli, yumuşak ve şefkatli birisiydi. Herkes ona 
ulaşabilirdi. Konuklarına lütufkârdı. Fakat öfkelendiğinde 
öfkesinin karşısında hiçbir şey duramazdı. Allah ona dile- 
diği gücü vermişti. 

Arzın denizinin hükümdarını gördüm. Hükümdar, 
kendisine yaklaşılamayan Sâbih adındaki birisiydi. O, 
kendisine yönelen kişilerle pek az otururdu, hiç kimseye 
iltifatı yoktu. O hükümdar, kendisinden istenilen şeyle 
değil düşündüğü kimseyle beraberdi. Ona Sâbık adındaki 
büyük bir sultan komşuydu. Bir konuk huzuruna girdi- 
ğinde oturduğu yerden ona doğru kalkar, yüzünde bir 
tebessüm meydana gelir, onun gelişi nedeniyle mutlulu- 
ğunu gösterir, kendisinden bir şey istenilmeden muhtaç 
olunan her şeyi konuğa sunardı. “Bunun sebebi nedir?” 
diye sorduğumda şöyle cevap verdi: 
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-İstek sahibinin yüzünde herhangi bir yaratıktan bir 
şey istemenin horluğunu görmek istemem. Çünkü kim- 
senin Allah'tan başkasının karşısında hor ve hakir olması- 
nı kabul edemem. Herkes Allah karşısında tevhit kapladı- 
ğı üzere bulunuyor değildir ve yüzlerin çoğu Allah'tan 
perdelenmekle beraber konulmuş sebeplere çevrilmiştir. 
Bu durum konuğa ikram hususunda gördüğün şeyi 
` hemen yapmamı sağlıyor.” 


(Dedi ki) “el-Köim bi-emrillah (Allah'ın emrini uygu- 
layan) diye adlandırılan başka bir hükümdarın huzuruna 
girdim. Bu hükümdar, Hakkın büyüklüğü kalbini kapla- 
dığı için, kendisine gelen konuğa iltifat etmiyor, farkına 
bile varmıyordu. Ariflerden ona konuk olanlar, bulundu- 
ğu durumda onun halini görmek için geliyordu. Onu 
hor-suçlu bir köle gibi iki elini göğsüne bağlamış, gözle- 
rini ayaklarına dikmiş, kılı bile kıpırdamadan ve hiçbir 
eklemi oynamadan dururken görürsün. Nitekim sultanla- 
rının karşısında bir topluluğun hali şöyle betimlenmiştir: 
Sanki bir kuş var başlarında (bu duruş), zulüm değil, 
hürmet korkusundandır. 


Arifler bu hükümdardan murakabe halini öğrenir. 
Şöyle devam etti: “Radi” denilen görünüşü heybetli, ko- 
nuşması tatlı ve çok kıskanç bir hükümdar gördüm. Sü- 
rekli, hakkında düşünmekle sorumlu olduğu şeyi tefekkür 
ediyordu. Hakkın yolundan birisinin çıktığını gördüğün- 
de, onu Hakkın yoluna döndürürdü.” 

Şöyle demiştir: “Onunla sohbet ettim ve kendisinden 


yararlandım. Onların hükümdarlarının pek çoğuyla otur- 
dum, Allah korkusundan kaynaklanan pek çok gariplikle- 
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rini gördüm. Onları yazsaydım, hiç kuşkusuz hem yazanı 
ve hem dinleyeni kör ederlerdi. Bu nedenle bu arzın sırla- 
rından bu kadarıyla yetindik. Onun şehirleri, sayıca sınır- 
sızdır ve şehirleri köylerinden daha çoktur. O şehirleri 
yöneten hükümdarlar ise on sekiz kişidir. Onların bir 
kısmını zikrettik, bir kısmı hakkında ise sustuk. Her sul- 
tanın kendine mahsus bir yaşantısı ve başkasına ait olma- 
yan hükümleri vardır.” 


Hakikat Arzının Yönetimi 


Şöyle dedi: “Bir gün yönetim tarzlarını görmek için 
divanlarına girdim. Gördüklerimden birisi şuydu: Onla- 
rın arasında hükümdar, ne kadar olurlarsa olsunlar yönet- 
tiklerinin rızkını karşılayan kimseydi. Yemek hazırlanınca, 
tahsildar dedikleri ve her evin elçileri olan sayısız yaratık 
beklerdi. Görevli kişi, ailesi ölçüsünde ona mutfaktan 
veriyor, tahsildar da yemeği alıp ayrılıyordu. 


“Halkın rızkını dağıtan kişi ise tahsildarlar sayısınca el- 
lere sahip tek kişiydi. Böylece aynı anda her şahsın yeme- 
ğini kabına doldurabiliyor ve yemeğini alan kişi de ayrılı- 
yordu. Yemekten artan kısım bir depoya kaldırılıyordu. 
Bu dağıtıcı tahsildarların işini tamamladığında, depoya 
girer ve yemeğin kalanını oradan alır, onu hükümdarın 
sarayının kapısı önündeki yoksullara dağıtır, onlar da 


verilen yemeği yerdi. Her gün böyle yapılırdı. 


“Her hükümdarın hazinedar diye isimlendirilen ve 
depodan sorumlu yakışıklı bir adamı vardı. Hükümdarın 
sahip olduğu her şey onun tasarrufuna bırakılmıştı. 
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Onların yasalarından birisi şuydu: Hükümdar haznedarı 
bir kez görevlendirdiğinde, artık onun azledilmesi söz 
konusu değildi. Onların içinde hareketleri beni şaşırtan 
bir şahıs gördüm. O hükümdarın yanında, ben ise 
hükümdarın sağında oturuyordum. Hükümdara sordum: 


-Bu adamın sizin yanınızdaki konumu nedir? 
Hükümdar gülümsedi ve şöyle cevap verdi: 
-Ne o, garipsedin mi? 

Cevap verdim: 

-Evetl 

Hükümdar şöyle dedi. 


-Bu adam, bize evleri ve şehirleri yapan mimardır. Bü- 
tün bu gördüklerin onun eserleridir. 


Sarraf çarşılarını gezdiğimde her şehirde ve hükümda- 
rın yönetimi altındaki şehirlerde tek bir paranın geçtiğini 
gördüm.” 

Şöyle dedi: “Onların her durumdaki gidişatlarını böyle 
gördüm: Her işi tek kişi yapıyordu, fakat yardımcıları 
vardı. i 


“Bu hakikat arzının insanları Allah'ı en çok bilen kim- 
selerdi. e Aklın . bizim nezdimizdeki delil nedeniyle 
imkânsız saydığı her işi burada mümkün ve gerçekleşmiş 
gördük. Kuşkusuz “Allah her şeye güç yetirendir.» Böylece 
akılların eksik olduğunu ve Allah Teâlâ'nın iki zıddı bir 
araya getirebildiğini, bir cismi iki mekânda bulundurabil- 
diğini, arazın kendi başına varlığını sürdürebildiğini, yer 
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değiştirebildiğini, cevherin cevher ile ayakta durduğunu 
- öğrendik. Aklın zahiri anlamını tevil ettiği bize gelmiş her 
ayet ve hadisi hakikat arzında zahiri anlamıyla bulduk. 
Gin ve melek gibi ruhsal bir varlığın şeklini aldığı ya da 
uykuda içinde insanın kendisini gördüğü her suretin ha- 
kikat arzının bedenlerinden olduğunu gördük. Onların 
bu arzdan özel bir yeri vardır. Hakikat arzının sakinleri- 
nin bütün âleme uzayan bağları vardır. Her bağ üzerinde 
de bir emanetçi vardır. Bu emanetçi, bir ruhun elindeki 
suretlerden birisine (o istidat kazanmış olduğunu 
gördüğünde, hemen o sureti o ruha giydirir. Buna misal 
olarak Dihyetü”l-Kelbi suretinin CebraiPe giydirilmesini 
verebiliriz. 


Bunun sebebi şudur: Allah bu arzı berzahta meydana 
getirmiş, ondan ruhanilerin giymiş olduğu bu bedenlere 
ait bif mevzi belirlemiştir. Nefisler de uykuda ve ölümden 
sonra oraya intikal eder. Binaenaleyh biz de onun bir 
âlemindeniz. Bu arzın bir ucu vardır ki cennete girer ve 
çarşı (suretler çarşısı) diye isimlendirilir. Biz sana bu arzın 
âleme bakan yönünün nasıl uzadığının misalini açıklaya- 
cağız: İnsan kandile, güneşe ya da aya bakıp sonra bakan 
ile aydınlık cisim arasına engeller girdiğinde, bu aydınlık 
cisimden göze ışıktan çizgilere benzer şeyler geldiği görü- 
lür. Bunlar kandilden göze defalarca ulaşır. Aydınlık cisim 
ile göz arasına giren bu tozlar bakan kişinin önünden 
yavaş yavaş kalktığında ise (aydınlık cisimden göze doğ- 
ru) uzamış bu çizgilerin aydınlık cismin içinde dürüldüğü 
görülür. 
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“Aydınlık cisim, bu hakikat öleminden o suretlere ait 
yerin, cisme bakan kişi ise âlemin, çizgilerin uzaması ise 
nefislerin uykuda ve ölümden sonra ve cennet çarşısında 
intikal edecekleri ve ruhların giyecekleri suretlerin örne- 
ğidir. Bakan ile aydınlık cisim arasında engel olan tozları 
giderme fiiliyle bu çizgileri görmeye yönelişin ise istidat 
kazanmanın örneğidir. Bu çizgilerin bu halde ortaya çıkış- 
ları, suretlerin istidat vesilesiyle ortaya çıkmasıdır. Perde 
kalktığında çizgilerin aydınlık cisimde dürülmeleri ise 
istidat kaybolduğunda suretlerin bu arza dönmelerinin 
örneğidir.” | 

Bu açıklamadan sonra artık herhangi bir izah yoktur. 
Hakikat arzının sırları ve onunla ilgili bilgiler hakkında 
geniş açıklamaları, özellikle bu konuya dair büyük bir 
kitabımızda yapmıştık. 


On birinci kısım sona ermiştir. 


Rahman ve Rahim Allah'ın Adıyla 


ATEŞTEN YARATILMIŞ RUHLARIN 
— VARLIĞININ BİLİNMESİ 


Ateşi ve bitkileri birbirine kattı, o bilfiil varlık kazandı 
Cin sureti, iki şey arasında ara varlık olarak. 


(O iki şey) Düşüklükte mekân sahibi cisimsel ruh ile 


Neredesi olmayan ruhtur. 


Onlardan cisimleşmenin karşısında bulunan 


Yalan olmaksızın, beslenmek için yiyecek istemiştir. 


Meleklerin karşısında bulunan ise 


Dış dünyada şekilden şekle girme özelliğine sahiptir. 


Bu nedenle bir vakit itaat eder, bir vakit isyan 


Onların muhalifleri de iki ateş ile cezalandırılır 
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Cinlerin, Meleklerin ve İnsanın Yaratılışı 


Allah şöyle buyurmuştur: “Cinleri havayla karışık ateş- 
ten yarattı”“ Sahih bir hadiste ise şöyle denilir: “Allah me- 
lekleri nurdan, cinleri ateşten, insanı ise size söylenen 
şeyden yarattı.” Hz. Peygamber'in insanın yaratılışı hak- 
kında “size söylenen” deyip meleklerin ve cinlerin yaratılışı 
hakkında belirttiğine benzer bir şey söylemeyişi, özetleme 
amacı taşır. Çünkü ona hakikatleri toplama özelliği veril- 
mişti ve bu da ondandır. Çünkü melekler veya cinlerin 
yaratılış esasında bir farklılık yoktu. Hâlbuki insanın yara- 
tılışı dört farklı türde gerçekleşmiştir: Bu itibarla Âdem'in 
yaratılışı Havva'nın yaratılışına, Havva'nın yaratılışı 
Ademoğullarının yaratılışına, İsa”nın yaratılışı ise zikredi- 
lenlerin yaratılışına benzemez. Binaenaleyh Hz. Peygam- 
ber özetlemek istemiş ve insanın yaratılışının ayrıntısını 
bize ulaşan haberlere bırakmıştır. Bu itibarla Adem top- 
raktan, Havva (Âdem'den alınmış) kaburgadan, İsa, 
Ruhu”l-Kuds”ün (Cebrail) üflemesinden, Ademoğulları 
ise “kokuşmuş bir sudan”“ yaratılmıştır. 


Allah dört unsuru yaratmış, duman, sabit-gezegenler 
feleğinin içbükeyine doğru yükselip bu dumanda yedi 
gök ortaya çıktığında,“ hepsi birbirinden ayrışmıştır. Her 
gökte “besinler takdir edildikten” sonra Allah “emrini göğe 
vahyetmiştir.” Bütün bunlar “dört günde” gerçekleşmiştir. 
Sonra Allah göklere ve yere “isteyerek veya zorla” geliniz 
demiş, başka bir ifadeyle “görevlendirdiğim işte sizden 
beklenen göreve çağırdığımda çağrıma icabet ediniz” 
demiş. Onlar da “gönüllü geldik” diye cevap vermiştir. 
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Allah gök ve yer arasına bir manevi kaynaşma ve 
Hakkın bu yeryüzünde var etmek istediği maden, bitki ve 
hayvan gibi türeyenlere yöneliş yaratmış, yeryüzünü âdeta 
bir eş, göğü ise bir koca gibi yaratmıştır. Nasıl ki erkek 
cinsel ilişkiyle kadına (erlik) suyunu ulaştırır, aynı şekilde 
gök de Allah'ın kendisine vahyettiği emrini yeryüzüne 
bildirir. Yeryüzü de aktarma esnasında, farklı türlere göre 
Hakkın kendisinde sakladığı şeyleri ortaya çıkartır. 


Bunlardan birisi şudur: Hava tutuşup ısındığında, 
tıpkı bir kandil gibi tutuşur. Bu alev, ateşin tutuşmasıdır 
ve tutuşma havanın yanmasından meydana gelir. Buna 
mâric denilir. Bu ateşin mâric diye isimlendirilmesinin 
nedeni onun hava ile karışık bir ateş olmasıdır. Başka bir 
ifadeyle o tutuşmuş havadır. Çünkü merc karışım demek- 
tir. Bitkiler karışık olarak bulunduğu için merc (mera, 
— otlak) merc diye isimlendirilmiştir. 


Şu halde Adem iki unsurdan -su ve toprak- oluştuğu 
gibi cin de iki unsurdan oluşur: Hava ve ateş. Adem söz 
konusu olduğunda, su ve toprak yoğrulup ona tin adı 
verildiği gibi ateşin hava ile karışımına da mâric ismi ve- 
rilmiştir. Ardından Allah söz konusu karışımda cinlerin 
suretini açmıştır. Binaenaleyh içerdikleri hava nedeniyle 
cinler diledikleri her surete girebilirken, kendilerindeki 
ateş unsuru sayesinde de incelmiş ve lâtiflikleri artmıştır. 
Cinlerde ezme, büyüklenme ve üstün olma duygusu var- 
dır. Çünkü kendisinden meydana geldikleri ateş unsuru, 
konumu itibarıyla unsurların en üstünüdür. Ateş, doğa- 
nın gerektirdiği tarzda eşyayı dönüştürmede büyük bir 
etkinliğe sahiptir. Allah kendilerine emrettiğinde cinlerin 


go Alemin Yaratılışı 


Âdem'e secde etmek hususunda büyüklük taslamalarının 
nedeni budur. Cinler kendilerini “ben ondan daha iyiyim” 
demeye sevk eden bir yorum yapmıştır. Başka bir anla- 
tımla, Allah'ın diğer dört unsur arasında (cinin aslı olan) 
ateşe verdiği üstünlük nedeniyle “ben ondan daha iyiyim” 
demişlerdir. 


Cinler, Âdem'in kendisinden yaratılmış olduğu suyun 
otoritesinin ateşten daha güçlü olduğunu anlamadı. Çün- 
kü su ateşi yok eder. Toprak ise (basit unsurları olan) 
soğukluk ve kuruluk nedeniyle, ateşten daha sabittir. Bi- 
naenaleyh Âdem, Allah'ın onu var ettiği iki unsurun bas- 
kın gelmesiyle, güç ve direnç sahibi olmuştur. Gerçi 
Âdem'de diğer iki unsur bulunsa bile onlarda bu otorite 
— yoktur. Diğer unsurlar, cinlerde de bulunan hava ve ateş 
unsurlarıdır. Bu nedenle cinlerin kendisinden yaratıldığı 
unsur, maric (dumanlı ateş) diye isimlendirilmiş, fakat 
onun tabiatında bu otorite bulunmamıştır. 


Topraktan olması nedeniyle Âdem'e tabiatı gereği te- 
vazu verilmiştir. Büyüklenirse kendisine ilişen ve Âdem'in 
de içerdiği ateş unsuru sayesinde kabul ettiği bir durum 
nedeniyle büyüklenir. Nitekim Âdem, kendisindeki hava 
unsuru sayesinde de hayal ve hallerindeki suretlerin farklı- 
laşmasını kabul etmiştir. Cinlere ise ateşten var edilmeleri 
nedeniyle, tabiatları gereği büyüklenme (duygusu) veril- 
miştir. Tevazu gösterirlerse bu durum içerdikleri toprak 
unsuru nedeniyle kabul ettikleri arızi bir halden kaynakla- 
nır. Nitekim şeytan iseler saptırmaya, şeytan değillerse 
itaat hususunda direnç göstermeyi kabul etmeleri de aynı 
özellikten kaynaklanır. 
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Hz. Peygamber Rahman suresini sahabesine okudu- 
ğunda şöyle demiş: “Ben bu sureyi cinlere de okudum. 
Onlar sizden daha iyi dinledi. Onlar “Rabbinizin rahmetin- 
den hangisini yalanlarsınız” ayetini okuduğumda, “Rabbi- 
mizin rahmetinden hiçbir şeyi yalanlamayız” diyorlardı. 
Böylece cinler, bu ifadede sabit idi. Hz. Peygamber ken- 
dilerine “Rabbinizin hangi nimetini yalanlarsınız” ayetini 
okuduğunda, depreşmiyorlardı. Bu sabitliğin nedeni ken- 
dilerindeki toprak ve ateşin sıcaklığını yok eden su unsu- 
rudur. Bu itibarla onların bir kısmı tıpkı bizim gibi itaat- 
kâr, bir kısmı ise isyankârdır. Cinler, tıpkı melekler gibi 
suretlerde şekillenme özelliğine sahiptir. 


Ruhanflerin Nispet Edildiği Asli Suret 


Allah gözlerimizi onları görmekten engellemiş, dola- 
yısıyla onları göremeyiz. Şu var ki Allah bazı kullarına 
göstermek ister ve onlar da cinleri görebilir. Cinler incelik 
ve lâtiflik âleminden olduğu için, istedikleri mahsüs suret- 
lerin şeklini alma özelliğine sahiptir. Yine de bir ru- 
haninin kendisine nispet edildiği asli suret, Allah'ın onu 
var ettiği ilk anda kabul ettiği surettir. Ardından Allah'ın 
kendisine girmesini dilediği suretlere girebilir. Allah göz- 
lerimizi açıp musavvire (tasvir eden) gücünün -ki musav- 
vire gücü Allah tarafından insanın hayalinde tasvir işiyle 
görevlendirilmiştir-: tahayyül ettiği şeyleri görebilseydik, 
kuşkusuz insanı her an birbirine benzemeyen farklı suret- 


lerde görebilirdin. 


Ruh aleve üflendiğinde -ki alev zayıflığı, havanın bas- 
kınlığı ve tek bir halde kalamayışı nedeniyle titremiş ve 
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üfleme titreşimini artırmıştır- cinler âlemi bu surette or- 
taya çıktı. Beşer türünde erlik suyunun kadının rahmine 
atılmasıyla üreme ve çoğalma meydana gelirken cinlerde 
üreme havanın dişinin rahmine üflenmesiyle gerçekleşir. 
Böylece cinler sınıfında çoğalma ve üreme meydana gel- 
miştir. Onların varlıkları, yaydadır (burcu) ve yay, ateş 
unsurundandır. 


Vârid böyle demiştir —Allah onu yanılmaktan koru- 


sun! 


İnsanın ve Cinlerin Yaratılışı Arasındaki Süre 


Cinlerin yaratılışıyla Âdem'in yaratılışı arasında altmış 
bin sene vardır. Bazı insanların zannına göre dört bin 
sene geçtikten sonra cinlerin üremesinin kesilmesi gerek- 
tiği gibi yedi bin sene geçtikten sonra da insanların üre- 
mesinin kesilmesi gerekiyordu. Hâlbuki iş böyle olma- 
mıştır. Aksine iş, Allah'ın dilediği duruma döner. Dolayı- 
sıyla beşer türünde olduğu gibi cinlerde de üreme bugüne 
kadar sürmüştür. Âdem'in başlangıcı ve ne kadar süre 
önce yaratılmış olduğu tam olarak bilinmez. Ya da dün- 
yanın süresinin tamamlanıp insanların yok olması ve ahi- 
ret hayatına göçmeye ne kadar süre kaldığı da bilinemez. 
Söz konusu iddia, bilgide derinleşenlerin görüşü değildir. 
Onu görüşleri muteber olmayan bir güruh iddia etmiştir. 


Melekler nurlara, cinler rüzgârlara, insanlar ise beden- 
lere üflenmiş ruhlardır. Şöyle denilmiştir: Havva”nın 
Âdem'den ayrışması gibi (kaburga kemiğinden var olma- 


sı) ilk var olan cinden bir dişi ayrışmış (meydana gelmiş) 
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değildir. Bazı kimseler şöyle iddia etmiştir: Allah cinler- 
den ilk yaratığı kimsede bir ferc yaratmış, onun bir parça- 
sı diğeriyle cinsel ilişkiye girmiş ve böylelikle Âdem'in 
zürriyeti gibi dişi ve erkek doğurmuş, sonra doğanlar 
birbirleriyle cinsel ilişkiye girmiştir. Dolayısıyla cinlerin 
yaratılışı hünsa idi. Bu nedenle cinler ara ölemdendir: 
Hünsa dişiye ve erkeğe benzediği gibi cinler de insana ve 
meleklere benzer. 


Din önderlerinden birisinden aktarıldığına göre bir 
din büyüğü yanında iki çocuk bulunan bir adam görmüş 
-adam hünsa idi-. Çocuklardan birisi belinden (baba), 
diğeri karnından idi (anne). Başka bir ifadeyle cinsel iliş- 
kiye girmiş oğlu olmuş, tekrar ilişkiye girmiş diğerini 
doğurmuş. Hünsa, rehavet, gevşemek, güç ve şiddetten 
yoksunluk anlamındaki inhınas”tan türetilerek hünsa diye 
isimlendirilmiştir. Hünsa, kendisinde erkeklik gücü güç- 
lenip erkek olamadığı gibi dişilik gücü güçlenip de kadın 
da olamayan kimse demektir. Bu nedenle bu iki güçten 
yoksun kalmış ve hünsa diye isimlendirilmiştir. Allah en 
iyisini bilendir. 


Cinlerin Beslenmesi ve Evlenmesi 


Cinlere hava ve ateş unsuru baskın geldiği için onların 
gıdaları havanın taşıdığı kemiklerdeki yağdır. Kuşkusuz 
Allah cinler için onlarda rızık yaratmıştır. Biz, kemiğin 
maddesinin ve taşıdığı etlerden hiçbir şeyin eksilmediğini 
gözleriz. Böylece Allah'ın cinler için kemiklerde rızık ya- 
rattığını kesin olarak öğrendik. Bu nedenle Hz. Peygam- 
ber kemikler hakkında şöyle buyurur: “Kemikler cin 
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kardeşlerinizin gıdasıdır.” Başka bir hadiste ise “Allah cin- 
ler için kemiklerde rızık yaratmıştır? buyrulmuştur. Bir 
keşif sahibi, kemiklere gidip yırtıcı hayvanlar gibi onu 
koklayıp sonra rızkını almış bir halde geri dönen cinler 
gördüğünü bana bildirmiştir. Onların gıdaları, bu kokla- 
madadır. 


Lütufkâr ve haberdar Allah münezzehtir! 


Cinsel ilişkide cinlerin bir araya gelmelerine gelince, 
bu bir kıvrılmadır. Bu durum körükten veya tandırdan 
birbirine karışmış halde çıkan dumana benzer. Onlar da 
birbirlerinin içine girer, iki şahıstan her birisi bu girişik- 
likten bir haz alır. Hurmanın salt rüzgârla döllenmesine 
benzer olarak (bu birleşmede) aktardıkları şey beslenme- 
leriyle aynıdır. 


Kabile ve Aşiretleri 


Cinler kabile ve aşiretler halindedir. Esasta on iki ka- 
bile oldukları, ardından alt kabilelere ayrıldıkları anlatılır. 
Aralarında büyük savaşlar meydana gelir. Bazı fırtınalar 
onların savaşları olabilir. Çünkü fırtına, birisi diğerinin 
kendisini yarıp geçmesine engel olan iki rüzgârın karşı 
karşıya gelmesidir. Bu engelleme, iki zıt rüzgârın karşı- 
laşmasının meydana getirdiği ve gözlemlediğimiz hortu- 
ma yol açar. İşte cinlerin savaşması böyle bir şeydir, ancak 
her fırtına onların savaşı değildir. 


Amr el-Cinnnin hikâyesi meşhurdur ve anlatılır: 
Onun öldürülmesi, kendisine gösterilip ortadan kalkan 
bir fırtınadaydı. Bu esnada ölüm döşeğindeydi ve çok 
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geçmeden de ölmüştü. Söz konusu kişi cinlerden sâlih bir 
kuldu. 


Burada hikâye ve haberleri anlatmamız uygun olsaydı, 
onun hikâyesini de kısmen zikrederdik. Fakat bu kitap 
manalar bilgisi kitabıdır. Binaenaleyh onların öyküleri 
hakkında edebiyat ve şiir tarihlerine bakılmalıdır. 


Ruhani Âlemin Şekle Girmesi 


Sonra konumuza dönüp deriz ki: Bu ruhsal âlem şe- 
killenip mahsüs bir surette ortaya çıktığında göz onu hap- 
seder. Öyle ki ruhani göz -fakat insanın gözü- kendisine 
baktığı sürece oradan çıkamaz. İnsanın gözü onu hapse- 
dip kendisine bakmayı sürdürür ve kaçacağı bir yer kal- 
madığında ruhani, âdeta kendisine bir örtü yaptığı bir 
sureti insana gösterir. Sonra insana bu suretin belirli bir 
yöne doğru yürüdüğü zannını verir. İnsan gözüyle o su- 
reti takip eder. Gözü onu takip ettiğinde ise ruhani gözün 
hapsinden kurtulur ve gizlenir. Onun gizlenmesiyle de 
insanın gözünün takip ettiği ve gerçekte ruhaniye ait bu 
suret, bakan kişinin gözünden kaybolur. Suret ile ru- 
haninin ilişkisine misal olarak ışığı duvarlara yayılan kan- 
dil ve onun ışığını verebiliriz. Kandilin cismi gizlendiğin- 
de ışık da kaybolur. İşte bu suret de böyledir. 


Bunu bilip gözüyle ruhaniyi hapsetmek isteyen kimse, 
gözüne sureti takip ettirmez. Bu durum ancak Allah'ın 
bildirmesiyle öğrenilen ilâhi sırlardandır. Söz konusu 
suret, ruhaniden başka bir şey değildir, hatta bin 
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mekânda ya da şekilleri farklı her mekânda ruhaninin 


aynıdır. 


Bu suretlerden her hangi birisinin öldürülmesi tesadüf 
etse ve o suret görünüşte ölse suretin sahibi olan ruhani 
dünya hayatından berzaha göçer. Dünya hayatında artık 
onun bir sözü kalmaz. Nitekim biz de ölümle berzaha 
göçeriz ve her ikimizin durumu aynıdır. Ruhanilerin gö- 
ründüğü bu duyulur suretler cesetler diye isimlendirilmiş- 
tir. Bu isimlendirmenin kaynağı şu ayettir: “O'nun (Hz. 
Süleyman'ın) Kürsü'süne bir ceset attık.” “Onları yemek 
yemeyen cesetler yapmadık. 


Ruhanilikte ortak olsalar bile cin ve melekler arasında 
fark vardır: Cinlerin gıdaları tabii cisimlerin taşıdığı ye- 
meklerdir. Melekler ise böyle değildir. Allah Hz. Halil 
İbrahim'in konuğu hikâyesinde şöyle buyurur: “Ellerinin 
ona ulaşmadığını gördüğünde onlardan çekinmiştir”” Yani 
kızartılmış koyuna ulaşmadığında. Başka bir ifadeyle ko- 
nuklar o yemekten yememiş ve bunun üzerine İbrahim de 
onlardan korkmuştur. 


Cinler Âleminin Yaratılışı 


Cinler âleminin yaratılış vakti geldiğinde, birinci felek- 
te bulunan meleklerden üç güvenilir melek yönelir. Sonra 
ikinci gökte bulunan vekillerinden cinlerin yaratılışında 
gereken şeyleri alıp göklere iner ve iki gökteki vekillerden, 
yani ikinci ve altıncı göktekilerden gereken şeyleri alır. 
Ardından unsurlara iner ve orada mahalli hazır hale geti- 
rirler. Bu üç güvenilir meleğe üç melek daha katılır. Onlar 
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da ikinci gökten gereken şeyleri o göğün vekillerinden 
alır. Sonra üçüncü göğe ve oradan beşinci göğe inerler ve 
iki melek daha kendilerine katılır. Altıncı göğe uğrar ve 
meleklerden başka bir vekil daha alırlar. Sonra düzenleme 
işini tamamlamak için unsurlara inerler. Böylelikle kalan 
altı melek onlarla iner ve ikinci ve diğer göklerdeki vekil- 
lerden diğer şeyleri alırlar. Bunların hepsi, el-Alim ve 
el-Hakim'in izniyle bu âlemi yaratmak için toplanır. 


Cinler âleminin yaratılışı tamamlanıp yapısı yetkinleş- 
tiğinde Ruh emir âleminden kendisine yönelir ve bu sure- 
te ruh üfler. Onun varlığıyla da bu surete hayat yayılır. 
Böylece bu varlık, üzerinde yaratıldığı bu yaratılışa göre 
kendisini var edenin hamdini ve övgüsünü dile getirici 
olarak bilfiil var olur. Bu esnada onda sebebini ve kime 
karşı olduğunu bilmediği bir büyüklük ve izzet duygusu 
vardır. Kime karşı olduğunu bilmiyordur, çünkü tabiatlar 
âleminde kendisinden başka yaratılmış bir kimse yoktur. 
Böylece cin âlemi, üstünlüğü konusunda ısrarcı, kendisini 
var edenin Rabliği karşısında ise mütevazı bir kul olarak 
kalır. Rabbine karşı tevazu içinde kul olması, yaratılışın- 
daki özellikten dolayıdır ve bu durum Âdem'in yaratılışı- 
na kadar sürmüştür. Cinler Âdem'in suretini gördükle- 
rinde, içlerinden birisine —ki adı Flaris”tir- tabiatından 
kaynaklanan nefret baskın gelmiş, bu Âdem suretini gör- 
düğü için yüzü öfkeden kızarmıştır. Onun öfkesi hem- 
cinslerince görülmüş, onlar da Haris”te gördükleri tasa ve 
üzüntü nedeniyle kendisini kınamıştır. Âdem'in bilinen 
durumu gerçekleştiğinde ise Hâris, içinde Âdem'e karşı 
duyduğu şeyi ortaya çıkartmış, yaratıcısının Âdem'e secde 
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etmekle ilgili emrine uymamış, kendi yaratılışıyla Âdem'e 
karşı büyüklenmiş, aslıyla iftihar etmiş ve Allah'ın her şeyi 
kendisinden yarattığı suyun gücünün sırrını anlayamamış- 
tır. Üstelik cinlerin hayatı da farkında olmasalar bile su- 
dandır. 


Anlayış sahibi isen Allah'ın şu emrini düşün: “Arş? su 
üzerindeydi.'* Binaenaleyh Arş ve ihtiva ettiği bütün yara- 
tıklar, su ile hayat bulmuştur. Başka bir ayette Ter şey 
O'nun övgüsünü tespih eder”! buyurur: Ayette şey kelimesi 
belirsiz gelmiştir ve sadece diri olan tespih edebilir. Ha- 
sen bir hadiste Hz. Peygamber'in şöyle buyurduğu bildi- 
rilmiştir: “Melekler “Rabbimiz! Ateşten daha güçlü bir şey 
yarattın mı? diye sormuş, Allah “Evet! Suyu yarattım” 
demiş. Böylece Allah suyu ateşten daha güçlü yapmıştır. 
Cinlerin yaratılışında bulunan hava unsuru ateşle tutuş- 
masaydı, hiç kuşkusuz cinler Ademoğullarından daha 
güçlü olurdu. Çünkü hava unsuru sudan daha güçlüdür. 
Melekler bu hadisin devamında şöyle demiş: “Ya Rabbi! 
Havadan daha güçlü bir şey yarattın mı? Allah “Evet 
Âdemoğlunu yarattım” demiştir. Böylece Allah insanın 
yaratılışını havadan, suyu ateşten daha güçlü yaratmıştır. 
Ateş cinlerdeki en büyük unsur olduğu gibi su da insan- 
daki en büyük unsurdur. Allah şeytan hakkında şöyle de- 
miştir: “Şeytanın hilesi pek zayıftır. Böylece Allah şeytana 
hiçbir güç nispet etmemiş, Mısır soylusunun kadınlar 
hakkında söylediği Sizin hileniz pek büyüktür” ifadesini ise 
ne yalanlamış ne de reddetmiştir. Bununla beraber kadı- 
nın aklı erkeğin aklından daha zayıftır. Çünkü kadınlar 
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“akıl ve din bakımından eksiktir.” Kadınlar hakkında böyle 
denilirken erkeğin gücü hakkında ne düşünürsün? 


Bunun sebebi şudur: İki unsur, yani su ve toprak mi- 
zacına baskın olduğu için insanın yaratılışı, işleri araştır- 
ma, düşünme, soğukkanlılıkla hareket etme ve başını so- 
nunu hesaba katma özelliğine sahiptir. Böylece insan aklı 
bol bir varlık olmuştur. Çünkü toprak, onu sabit tutar ve 
direnç kazandırır, su ise yumuşatır ve akışkan yapar. Cin- 
ler ise böyle değildir. Çünkü onun aklını insanın duru- 
munda olduğu gibi bu şekilde tutacak bir unsur yoktur. 
Bu nedenle bir kişi zayıf düşünceli ve ahmak olduğunda 
şöyle denilir: Falan kıt akıllı ve görüşlerinde isabetsizdir. 
- Kit akıllı olmak, cinlerin özelliğidir; akıllarının kıtlığı ve 
düşüncelerindeki istikrarsızlık nedeniyle onlar hidayet 
yolundan sapmışlardır. Bu nedenle şeytan şöyle demiştir: 
“Ben ondan daha hayırlıyım.”* Kıt akıllı olması nedeniyle o, 
bilgisizliği ve edepsizliği birleştirmiştir. 


Ilk Şeytan 


Cinlerden isyankâr olanlar şeytan olmuştur. Şeytan, 
Allah'ın rahmetinden uzaklaştırılmış kimse demektir. Al- 
lah”ın huzurundan kovulup “şeytan” diye isimlendirilen ilk 
cin, Haris”tir. Allah onu iblis yapmış, başka bir ifadeyle 
onu rahmetinden, rahmeti ondan uzaklaştırmıştır. Bütün 
şeytanlar, ondan ayrışmıştır. Aralarından Hâme b. Elham 
b. Lakis b. İblis gibi iman edenler, mümin cinlere katılır, 
inançsızlığı üzerinde kalanlar ise şeytan olur. Bu husus, 
din bilginleri arasında görüş ayrılığının bulunduğu bir 
konudur. Onların bir kısmı “şeytan asla Müslüman 
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olamaz” diye iddia ederek Hz. Peygamber'in şeytanı —ki 
onunla beraberdi ve kendisiyle görevlendirilmiş şeytandır- 
hakkındaki “Allah bana ona karşı yardım etmiş ve Müs- 
lüman olmuştur hadisini tevil etmiştir. Burada kelime 
esleme-eslemu şeklinde okunmuştur. Söz konusu bilgin- 
ler, ikinci okunuşu “ben ondan kurtuldum”, yani o bana 
ulaşamaz diye tevil etmiştir. Farklı düşünen bilgin grubu 
da bunu tevil etmiş ve esleme ifadesini boyun eğmek an- 
lamında yorumlamıştır. Buna göre anlam, düşman ol- 
makla beraber şeytanın Hz. Peygamber'e boyun eğdiği- 
dir. Hz. Peygamber “Şeytanım bana ancak iyiyi emreder 
demiştir. Bu durum Allah'ın zorlaması ve peygamberini 
korumasından kaynaklanır. Başka bir görüş sahibi ise 
şöyle demiştir: “Burada esleme, Allah'a iman etti demek- 
tir” Nitekim bize göre kâfir de Müslüman ve mümin 
olur. Kuşkusuz doğru ve en uygun yorum budur. 
İnsanların çoğu Hârisin ilk cin olduğunu iddia edip 
insanlar için Âdem mesabesinde bulunduğunu zanneder. 
Hâlbuki bize göre gerçek böyle değildir. Aksine Hâris 
cinlerden birisidir ve onların içinde insan türünde Âdem 
mesabesinde olan ilk cin başka birisidir. Bu nedenle Allah 
şöyle buyurur: “İblis secde etmedi, o cinlerdendi.”5 Yani ya- 
ratılmışların bu sınıfındandı. Nitekim Kabil de insan tü- 
ründendi ve Allah onun yazgısını bedbaht yazmıştır. Do- 
layısıyla Kabil insanlar arasında ilk bedbaht olduğu gibi 
İblis de cinlerden ilk bedbahttır. Cinlerden olan şeytanla- 
rın Cehennemdeki azabı, genellikle sıcakla değil şiddetli 
soğukla olacaktır. Bazen şeytan ateşle de azap görürken 
Ademoğullarının azabının çoğu ateşle olacaktır. 
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Bir gün velilerden bir meczupla karşılaştım. Gözlerin- 
— den yaş akarken insanlara şöyle diyordu: “Cehennemi senle 
dolduracağım” ayetini sadece İblis ile sınırlı saymayınız. 
Bunun yerine, Hakkın İblis”e yönelik “senden” ifadesinde 
size dönük işaretini düşününüz. Çünkü İblis ateşten yara- 
tılmıştır, böylece —Allah”ın lâneti ona olsun- kendi aslına 
döner. İblis ateşle azap görse bile (insan için) ateşle 
pişirilmek daha ağır bir azaptır. Sakınınız” 


Bu veli, cehennemin sadece ateşten olduğunu düşün- 
müş ve cehennemin sıcaklık ve soğukluğa verilmiş bir 
isim olduğunu unutmuştu. Cehennem adı sıcaklık ve so- 
ğukluğundan gelir. Ayrıca cehâme nedeniyle cehennem 
diye isimlendirilmiştir, çünkü cehennemin görüntüsü 
çirkindir. Cehâme yağmurunu bırakmış bulut demektir. 
Yağmur ise Allah'ın rahmetidir. Allah buluttan yağmuru- 
nu giderdiğinde, ona cehâm ismi verilmiştir, çünkü rah- 
met -ki yağmurdur- ondan ayrılmıştır. Aynı şekilde Allah 
rahmetini Cehennem'den de uzaklaştırmış, böylelikle ce- 
hennem kötü görünümlü olmuştur. Cehennem diye isim- 
lendirilmesinin başka bir nedeni de dibinin derinliğidir. 
Bir kuyunun dibi çok derin ise ona rukyetü cühnâm 
(dipsiz kuyu) denilir. $ 


Kendi adımıza ve bütün müminler için cehennemden 
emniyet içinde olmayı büyük Allah'tan istiyoruz. Bu 
bölümden bu kadarı kâfidir. 


MÜLK DEVRİ VE ONDA İLK AYRIŞANIN 
BİLİNMESİ 


Onda İlk Meydana Gelen ve Ondan Ayrılan İlk Şey 
Ondan Ayrılan İlk Şeyin Yeri Neyle Dolmuştur? 
Hükümdarı Gelene Kadar Allah'ın Bu 
Memleketi Hazırlaması. 

Fetret Dönemi olan Hz. İsa ile Hz. Muhammed 
Arasındaki Âlemin Mertebesi nedir? 


Mülkün varlığı olmasaydı, Melik (hükümdar) bilinmezdi 
Kendisiyle nitelendiği nitelik de olmazdı 


Mülk devri ona kesin delildir; bunun için 


Uçları kesişmiş ve böylece ortaya çıkmış 


Sonu başlangıcı gibi olmuş 


Başlangıcı ise geçmiş bir öncüdendi 


Mühür ile yetkinleşince, onunla var oldu 


Hükümdarları; Allah adına hüküm süren bir efendi olarak 


Yaratan'ı bir lütuf olarak ona verdi bilgisini: 


Olacağın ve olmuş da bitmiş olanın bilgisini 
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Bütün Peygamberler Hz. Muhammed'in Elçileridir 


Bilmelisin ki -Allah seni desteklesin- bir rivayette Hz. 
Peygamberin şöyle söylediği bildirilmiştir: Ben Âdemo- 
ğullarının efendisiyim, yine de bununla iftihar etmem.” 
Başka bir rivayette ise fahr yerine fahz zikredilmiştir. 
Fahz yanlış bir şey ile böbürlenmek demektir. Sahih-i 
Müslim'de “Ben kıyamet günü insanların efendisiyim” 
hadisi aktarılır. Böylelikle Hz. Peygamber adına efendilik 
ve beşer cinsinden bütün peygamberlere karşı üstünlük 
sabittir. Hz. Peygamber şöyle buyurur: “Âdem su ve top- 
rak arasında iken ben peygamberdim.” Böylece Hz. Pey- 
gamber bu konuda bir bilgiye sahip olduğuna işaret et- 
mektedir. Allah beşeri bedenleri yaratmazdan önce -ruh 
iken- kendisine mertebesini bildirmiştir. Nitekim Allah 
bedenlerini yaratmazdan önce Ademoğullarından söz 
almıştı. Her ümmete kendi cinsinden bir şahit gönderdi- 
ğinde -ki söz konusu tanıklar peygamberlerdir- Allah biz- 
leri de onlarla beraber ümmetlerine şahit yapmakla o şa- 
hit olan peygamberlere katmıştır. Böylelikle Âdem'den 
son peygambere kadar âlemdeki bütün peygamberler Hz. 
Muhammed'in vekilleri olmuştur. 


Hz. Peygamber bu makamı çeşitli tarzlarda açıklamış- 
tır. Bunlardan birisi “Hz. Musa yaşasaydı bana uymaktan 
başka yapacak bir şey bulamazdı? anlamındaki hadistir. 
Âhir zamanda Meryem oğlu İsa'nın inişine dair ise şöyle 
buyurur: “İsa bize bizden imamlık eder.” Başka bir anla- 
tımla, bizim içimizde Peygamberimizin sünnetiyle hüküm 
verir. “Haçı kırar ve domuzu öldürür.” Muhammed (as.) 
Âdem zamanında peygamber olarak gönderilmiş olsaydı, 
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bütün peygamberler ve insanlar görünüşte de onun şeria- 
tının hükmü altında olurdu. Bu nedenle hiçbir peygam- 
ber umumi gönderilmemiştir. Hz. Muhammed hüküm- 
dar ve efendidir. Ondan başka her peygamber, belirli bir 
topluma gönderilmiş, dolayısıyla kendisinden başka pey- 
gamberlerden hiç birisinin risâleti genel olmamış. Hz. 
Âdem'in devrinden Muhammed'in devrine, oradan kiya- 
met vaktine kadar her dönem, Hz. Muhammed'in mül- 
küdür. O ahirette bütün peygamberlerden üstün olduğu 
gibi sahih bir rivayette efendiliği de hükme bağlanmıştır. 


Hz. Peygamber Manevi Olarak Bütün Peygamberler Ve 
Elçilerle Beraberdir 


Hz. Muhammed'in ruhaniyeti, bütün nebi ve pey- 
gamberlerin ruhaniyetiyle beraberdir. Böylece peygamber 
olarak var oldukları dönemde getirdikleri ya da hüküm 
olarak ortaya koydukları şeriat ve ilimlerde onlara yardım 
bu pak ruhtan gelir. Hz. Peygamberin ruhaniyetini diğer 
peygamberlere eşlik etmesine misal olarak (sahabeden) 
Hz. Ali veya Muaz'ın devrinde Hz. Peygamber'in de var 
olması ya da İlyas, Hızır ve âhir zamanda Hz. Muham- 
med”in yerleşik şeriatıyla hüküm vermek üzere Ümmet-i 
Muhammed içinde ortaya çıkışında Hz. İsa'yı verebiliriz. 
Fakat Hz. Peygamber duyu âleminde (diğer peygamber- 
lerden) daha önce var olmadığı için, her şeriat kendisini 
getiren peygambere nispet edilmiştir. Hâlbuki her şeriat 
dış varlığı olmasa bile farkında olunmayan yönden ger- 
çekte Hz. Muhammed'in şeriatıdır. Nitekim şimdi de Hz. 
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Muhammed'in dış varlığı olmadığı gibi Hz. İsa'nın inip 
de onun şeriatıyla hüküm vereceği vakitte de olmayacaktır. 


Hz. Peygamber'in şeriatı ile Allah'ın bütün şeriatları 
geçersizleşmesine (nesh) gelince, bu geçersizleştirme ön- 
ceki şeriatları onun şeriatı olmaktan çıkartmaz. Çünkü 
nesh edilenin de bize getirdiği şeriatı olduğu konusunda 
hemfikir olmamızla birlikte, Allah Kuran ve Sünnette 
kendisine indirilen şeriatında bize neshi, (hükmü yürür- 
lükten kaldırma) göstermiştir. Böylece sonra gelenle ön- 
cekini nesh etmiş, bu sayede Kur'an ve Sünnetteki nesh, 
Hz. Peygamber'in şeriatının önceki şeriatları nesh etme- 
sinin onları onun şeriatı olmaktan çıkartmayacağına dik- 
katimizi çekmiştir. Bu itibarla Hz. İsa'nın âhir zamanda 
gelişi ve kendi şeriatına ya da döneminde yerleşik şeriata 
göre değil de o gün yerleşik olan Muhammedi şeriata 
göre hüküm vermesi, günümüzde artık hiçbir peygambe- 
rin hükmünün kalmadığına delildir. Bununla beraber Hz. 
Peygamberin geçmiş şeriatlardan onayladıkları, kendi 
şeriatında mevcuttur. Buna, küçülerek elleriyle cizye ver- 
dikleri sürece ehl-i kitabın hali de dâhildir. Çünkü şeriatın 
hükmü, hallere göredir. 


Hz. Peygamber'in Âdemoğullarından Üstünlüğü 


Bütün bunlar Hz. Peygamber'in bütün Âdemoğulla- 
rının hükümdarı ve efendisi, önceki peygamberlerin ise 
onun mülkü ve kendisine uyanlar, söz konusu mülkte 
hükümran olanların ise Hz. Peygamber'in vekili ve naibi 
olduğunu gösterir. 
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Şöyle bir itiraz yöneltilebilir: “Hz. Peygamber beni 
peygamberlerden üstün tutmayınız? buyurur. Buna şöyle 
cevap veririz: Biz onu üstün tutmuyoruz, bilakis Allah 
onu üstün tutmuştur. Çünkü bu bizimle ilgili değildir. 
Kur'an, peygamberleri zikrederken “Onlar Allah'ın hidayet 
verdiği kimselerdir, sen de onların hidayetlerine uy?” buyu- 
rur: Bu doğrudur, çünkü Allah onların hidayetleri demiş- 
tir. Onların hidayetleri, Allah”tandır ve Hz. Peygamber'in 
şeriatıdır. Başka bir ifadeyle vekilin mesabesindeki önceki 
peygamberlerin kendisiyle geldikleri dini uygulama husu- 
sunda kendi şeriatına uy. “Onda ayrıma gitmeyiniz.” Allah 
Hz. Peygamber'e yönelik olarak “onlara uy” dememiştir. 
“Onda ayrıma gitmeyiniz” ayetinde ise şeriatların birliğine 
dikkat çekilir. Başka bir ayette İbrahim'in milletine (dinine) 
uyunuz buyurur ki millet din demektir. Şu halde Hz. 
Peygamber dine uymakla memurdur. Din ise Allah 
katındandır, başkasının katından değildir. 


Hz. Peygamber'in şu ifadesine bakınız! “Hz. Musa ya- 
şamış olsaydı bana uymaktan başka yapacak bir şey bula- 
mazdı. Böylece Hz. Peygamber uymayı kendisine izafe 
etmiş, ona ise peygamberlere değil dine ve peygamberle- 
rin hidayetine uymak emredilmiştir. Çünkü en büyük 
imam hazır iken her hangi bir vekilin hükmü olamaz. 
Artık hüküm, imamındır. Büyük imam bulunmadığında 
vekiller onun yasalarına göre hüküm verir. Şu halde (Hz. 
Peygamber), görünür ve görünmez olarak hüküm sahibi 
en büyük imamdır. 
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Allah Ehlinin Delilleri 


Biz bu bilgi ve uyarıları kendi keşfinden bu mertebeyi 
bilmeyen ve Allah'ın kendi nefsinden bunu öğretmediği 
kimseyi meseleye ısındırmak için ortaya koyuyoruz. Allah 
ehline gelince, onlar bizim ifade ettiğimiz görüştedir. 
Kuşkusuz bu konuda nefislerinde Allah katından kesin 

“deliller ortaya çıkmıştır. Ortaya koyduğumuz hususlarda 
pek çok ihtimal tasavvur edilebilir. Fakat Hz. Hızır vb. 
gibi bilgiyi Allahtan alanların tecrübesinde bu durum - 
işin kendinde bulunduğu hale göre değil- lâfizların ilk 
konuluşundaki gücüne döner. Çünkü insan bir söz söyler 
ve meselâ o sözün içermiş olduğu anlamlardan tek birisini 
kastedebilir. Bu söz konuşanın kastetmediği bir şekilde 
yorumlandığında ise hiç kuşkusuz yorumcu, konuşanın 
maksadına isabet etmemiş olsa bile lâfzın gücünün verdi- 
ği bir anlamı yorumlamıştır. 


Bakınız! Sahabe İman edip imanlarına zulüm karıştır- 
mayanlar”” ayetinde nasıl güçlükle karşılaşmış? Kur'an 
zulüm kelimesini belirsiz zikretmiş, bu nedenle sahabe 
şöyle demiştir: Hangimiz imanına zulüm karıştırmamış? 
İşte bu sahabe —ki onlar Kur'an'ın kendi dillerinde indi- 
rilmiş olduğu Araplardır- Hakkın ayetten neyi kastettiğini 
anlayamamıştır. Onların yorumu dilde mümkündür ve 
yadırganamaz. Bunun üzerine Hz. Peygamber şöyle de- 
miş: “İş sizin zannettiğiniz gibi değildir. Allah burada 
zulüm ile öğüt verirken Hz. Lokman'ın oğluna söylediği- 
ni kastetmiştir. “Allah'a şirk koşma, kuşkusuz şirk en büyük 
zulümdür.”* O halde bu misalde kelimenin gücü, her çeşit 
zulmü içerdiği halde söyleyenin maksadı sadece belirli ve 


İbn Arabi 109 


özel bir zulümdür. Aynı şekilde burada Ademoğullarının 
Hz. Peygamber'in mülkü ve topluluğu olduğuna dair 
ortaya koyduğumuz bilgi, keşif bakımından kast edilen 
anlamdadır. Bu durum ayette geçen zulmün onu söyleye- 
nin maksadına göre özel anlamda şirk olmasına benzer. 
Bu nedenle bir söz hakkındaki yorumlar hallerin karine- 
siyle güçlenir. Çünkü karineler, konuşanın amaçladığı 
sınırlı anlamı (diğerlerinden) ayırt eder. Peki kendi katın- 
da ilahi keşf ve ledünni bilgi (Allah'ın katında olan bilgi) 


bulunan kişinin durumunu kim tasavvur edebilir ki? 


İnsaflı-akıllı kişinin bu grubun verdiği bilgiyi kabul 
etmesi gerekir. Onlar bu konuda doğru söylemişse akıllı 
insanın onların sözlerini kabul etmesi, hüsn-ü zan yerine 
geçer. Ayrıca söz: konusu kişi, işin kendiliğindeki duru- 
munu reddetmediği için, onlara karşı insaflı davranmış 
olur. Doğru söylememişlerse bu durum kabul edene bir 
zarar vermez. Bilakis kesin bilgileri olmadığı bir konuya 
dalmayıp, öyle bir meselenin bilgisini Allah”a havale ede- 
rek rubübiyete hakkını verdikleri için, kabul edenler bun- 
dan yine yararlanır. Çünkü Allah”ın velilerine söylemiş 
olduğu şey ihtimal dahilinde bir şey ise onu kabul etmek, 
her bakımdan daha doğrudur. 


İşte bu, mülk devri hakkında vardığımız görüştür. 
Bizden başka söz gelişi İmam Eburl-Kasım b. el-Kasi, 
Hal”u”n-na"leymiinde aynı görüşü dile: getirmiştir. Biz bu 
düşünceyi onun oğlundan aktardık ve o süfilerin büyükle- 
rindendi. Onun feyiz aldığı şeyhi, Mağribin en büyük 
pirlerinden Lübleli İbn Halil idi. Biz ise zikrettiğimiz her 
konuda lüfizların taşıdığı yorumlara değil, Allah'ın o 
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konuda bize ulaştırdığı bilgilere dayanıyoruz. Bazı ifade- 
lerde bütün ihtimaller konuşan tarafından kastedilmiş 
olabilir ki biz de onları dile getiriyoruz. 


Mülk devresi, Âdem'den Hz. Muhammed zamanına 
kadar Allah'ın insanın yaratılışında ortaya çıkan bu ilâhi 
hükümlerle hazırlamış olduğu tertiplerdir. Onlar efendi 
halifenin halifeleri olmuştur. Beşeri bedenlerden ilk orta- 
ya çıkan, Âdem idi. Âdem, bu cinsin ilk babasıdır. İnsan 
türünün diğer babaları ise bu bölümden sonra zikredile- 
cektir —Allah'ın izniyle. 


Âdem bu cinsten Allah'ın hükmü ile ortaya çıkan ilk 
varlıktır. Fakat onun ortaya çıkışı, daha önce de ifade 
ettiğimiz gibi Hz. Peygambere vekil olması yönünden- 
dir. Sonra Allah ondan ikinci babamızı çıkartmış ve onu 
anne diye isimlendirmiştir. Bu birinci baba, ondan bir 
derece üstün olmuştur, çünkü onun aslıdır. Allah ihsanın 
kendi elinde olduğuna ve bu işi birinci babanın özü gere- 
ği gerektirmediğine dikkat çekmek için mülk devrindeki 
vekilleri başladığıyla bitirdi. Allah İsa'yı Meryem'den ya- 
ratmış, böylece Meryem Âdem, İsa ise Havva mesabesine 
inmiştir. Dişi erkekten meydana geldiği gibi erkek de 
dişiden meydana gelmiştir. Böylece Allah Havva annesiz 
var olduğu gibi çocuğu da babasız yaratarak başladığıyla 
bitirmiştir. Bu nedenle İsa ve Havva iki kardeş olduğu 
gibi Âdem ve Meryem de onların iki babası olmuştur. 


“Allah katında İsa'nın durumu Âdem'in durumu gibi- 
dir.” Burada benzetme, annesinin masumiyetinde İsa için 
bir delil yapması nedeniyle erkek babanın yoksunluğunda 
gerçekleşmiştir. Havva'nın Hz. İsa'ya benzetilmesi söz 
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konusu olmamıştır. Çünkü kadın çocuğun taşınma ma- 
halli olduğu için, suçlamaya konu olabilir. Çünkü o do- 
ğum için yaratılmış mahaldir. Halbuki erkek doğum için 
bir mahal değildir. Burada delillerden kastedilen şey, kuş- 
kuların ortadan kaldırılmasıdır. Havva'nın Âdem'den 
yaratılışında herhangi bir karışıklık meydana gelmez. 
Çünkü Âdem kendisinden meydana gelen doğum için bir 
mahal değildi. Bu durum ancak kendisinde Âdem'in var- 
lığı, yaratılışı ve kendisinden bir şeyin yaratılışının sabit 
olduğu kimse için bir delil olabilir. Babasız çocuk bilinen 
bir şey olmadığı gibi anasız çocuk da bilinen bir şey de- 
ğildir. O halde benzerlik, anlam bakımından, Hz. İsa'nın 
Havva gibi olmasıdır. Fakat inkârcı bu meseleye itiraz 
yöneltebilir. Çünkü kadın, daha önce söylediğimiz gibi 
kendisinden doğan şey için bir mahaldir ve bu nedenle 
suçlanabilir. Bu nedenle genellikle mümkün olabilecek bir 
şeyden Meryem'in masumluğunu delillendirmek için ben- 
zetme Âdem'e yapılmıştır. O halde Hz. İsa'nın bir baba 
olmaksızın Meryem”den doğması, Havva'nın bir ana ol- 
maksızın Âdem'den meydana gelmesi gibidir ki İsa ikinci 
babadır. 


Havva Âdem'den ayrıldığında Allah Âdem'deki boş- 
luğu Havva'ya karşı cinsel arzu duygusuyla doldurdu 
(tamir etti, onardı). Üreme ve çoğalmanın gerçekleşmesi 
için bu arzuyla Havva ile birleşmiştir. Çıkan hava, çıkışı 
esnasında Havva'nın bedeni oldu. Çünkü âlemde boşluk 
yoktur. Bu havai parça, Havva'nın şahsiyetiyle aldığı ye- 
rini talep etmiş, Allah da Âdem'i o yeri talep için hareket 
ettirmiş, onun Havva ile mamur olduğunu görmüş ve 
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ona yaklaşmıştır. Âdem Havva'yı kucakladığında Havva 
hamile kalmış, böylece nesilleri meydana getirmiştir. Bu 
durum insanlık ve diğer canlılarda tabii bir alışkanlık ola- 
rak kalmıştır. 


Fakat (gerçek) insan toplayıcı kelime ve âlemin sure- 
tidir ve âlemde bulunan her şey onun parçasıdır. Gerçek 
insan tek başına âlemin parçası değildir. Bu ayrılmanın ve 
bu ilk ayrılanın yaratılış sebebi, özel tür olan cinste türdeş 
ile ünsiyet isteğidir. Böylece cisimler âleminde bu tabii 
kaynaşma ile Yüce Kalem ve Korunmuş Levha arasındaki 
ilişkiye benzeyen bir ilişki meydana gelir. Bu ikisi, İlk 
Akıl ve Tümel Nefs olarak ifade edilmiştir. Yüce Kalem 
dediğinde, yazara ve yazma maksadına yüklediğin işareti 
düşünürsen, Allah'ın şu ifadesinin anlamını kavrarsın: 
“Allah Âdemvi kendi suretine göre yarattı.” 


Ayrıca Şarf Teâlâ'nın eşyanın var edilmesinde kün (ol) 
hakkındaki ifadesini de anlayabilirsin. Kur'an, iki öncül 
mesabesindeki iki harfi getirmiştir. Kün vesilesi ile mey- 
dana gelen şey ise sonuçtur. Bu iki harf, gözüken harfler- 
dir. İki öncül arasında bağ olan üçüncü harf ise kün keli- 
mesinde gizlidir. Bu gizli harf, iki sakin harf bir araya 
geldiği için düşen Vav harfidir. Buna benzer şekilde kadın 
ve erkek de birleştiğinde (erkekliği temsil eden) kalemin 
görünen bir varlığı kalmaz. Böylece Âdem'in meni ak- 
tarması görünmez. O bir sırdır. Bu nedenle cinsel ilişki 
dilde sır kelimesiyle ifade edilir. Allah şöyle buyurur: “Fa- 
kat onlarla sır olarak sözleşmeyin” Aynı şekilde erkek 
kadına suyunu boşaltırken, her ikisi de hareketten düşer. 
Böylece kalemin gizlenmesi mümkün olduğu gibi kün 
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kelimesinden üçüncü harf de iki sakin harf nedeniyle 
düşmüştür. Bu üçüncü harf Vav'dır. Çünkü ötre -ki ötre 
zammenin yetkinliğidir- harekesinden meydana geldiği 
için yücelik ona aittir. Vav, illet harflerinden birisidir. 


Zikrettiğimiz bu husus, mülk özellikle insanlardan 
ibaret ise geçerlidir. Kutsi bir hadiste “Ey Muhammed! 
Sen olmasaydın göğü, yeri, cenneti ve cehennemi yarat- 
mazdım” -ki buna Allah'ın dışındaki her şey eklenmiştir- 
buyrulmuş olması nedeniyle, bazı bilginlerin iddia ettiği 
gibi Hz. Peygamber'in Hakkın dışındaki her şeye efendi 
olmasına baktığımızda, ilk var olandan-ki o ilk akıldır- bu 
devir ilk ayrılan şey tümel nefs olmuş iken son varlıktan — 
ki o Âdem'dir- ayrılan son kişi Havva olmuştur. Çünkü 
insan Âlemdeki son varlık cinsidir. Şöyle ki âlemde altı 
cins, her cinsin altında türler ve türlerin altında da türler 
vardır. Birinci cins melek, ikinci cins cin, üçüncüsü ma- 
den, dördüncüsü bitki beşincisi hayvandır. Böylece mülk 
tamamlanmış, düzenlenmiş ve dengeye kavuşmuştur. 
Altıncısı ise insan cinsi olmuştur. İnsan bu memleket üze- 


rinde halifedir. 


İnsan, uygunluk ve bilkuvve olarak değil, gerçek an- 
lamda bilfiil imam olması nedeniyle sonunda var olmuş- . 
tur. (Hz. Peygamberin) hakikati var olduğunda, yönetici, 
sultan ve kendisine bakılan varlık olarak var olmuştur. 
Allah bedeninin yaratılışı geciktiğinde onun adına vekiller 
yarattı. İlk vekili ve halifesi ise Âdem idi. Sonra insan 
cinsinde üreme ve çoğalma meydana gelmiş, Allah Hz. 
Muhammedin temiz bedenine ulaşıncaya kadar her 
zamanda ve her devirde halifeler yaratmıştır. Hz. 
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Peygamber'in bedeni ise güçlü bir güneş gibi ortaya çık- 
mıştır. Artık bütün ışıklar onun keskin nuruna dâhil ol- 
muş, bütün hükümler onun hükmünde gizlenmiş ve bü- 
tün şeriatlar ona boyun eğmiş, daha önce gizli olan efen- 
diliği ortaya çıkmıştır. Binaenaleyh Hz. Peygamber “ilk, 
son, zâhir, bâtın ve her şeyi bilendir Çünkü Hz. Pey- 
gamber şöyle buyurur: “Bana cevâmiw!-kelim verilmiştir.” 
Rabbinin ise şöyle buyurduğunu bildirmiştir: “Rabbim 
İki eliyle omuzlarımın arasına vurdu ve parmaklarının 
serinliğini göğsümde hissettim. Böylece öncekilerin ve 
— sonrakilerin ilmini öğrendim. Bu sayede Hz. Peygamber 
Hakkın şu ayette bildirmiş olduğu ilâhi nispetlerle ahlak- 
lanabilmiştir. “O ilktir, sondur, zâhirdir, bâtındır ve her şeyi 
bilendir.”« 


Söz konusu ayet, içinde “insanlar için menfaatler bu- 
lunan ve güçlü” el-Hadid (demir) suresinde gelmiştir. Bu 
nedenle Hz. Peygamber kılıçla ve âlemlere rahmet olarak 
gönderilmiştir. | 

Her ne ki bir şeyden ayrılır, o şey, aynı zamanda ay- 
rıldığı şeyi imar edendir. Daha önce âlemde boşluk olma- 
dığını belirtmiştik. Böylece ayrılan şey ayrıldığı yeri göl- 
gesiyle doldurur. Onun ayrılışı ışığa doğrudur. Işık ise 
gözükmek demektir. Ayrılan kendi zatı ile ışığın karşısın- 
da durduğunda gölgesi çıkar ve ayrılma yerini doldurur, 
dolayısıyla ayrıldığı şeyden yoksun kalmaz. Böylelikle o, 
bir yandan kendisine doğru aslından ayrıldığı şeyce görü- 
lürken, öte yandan ayrıldığı şey tarafından görülür. 


Bu durum şairin su mısraıyla dile getirdiği ölemdir: 


İbn Arabi u5 
Her mekânda seni mevcut gördüm. 


Âlemin sırlarından birisi şudur: Her durumda Rabbi- 
ne ibadeti yerine getirsin diye, sonradan var olmuş her 
şeyin Allah'a secde eden bir gölgesi vardır. Söz konusu 
şey, Hakka itaatkör olabileceği gibi O”nun emrine is- 
yankâr da olabilir. Hakkın emrine uyanlardan ise böyle 
birinin varlığı ve gölgesi eşit, Hakkın emrine uymayanlar 
söz konusu olduğunda ise gölgesi Allah'a itaat etmede 
onun vekilidir. Allah şöyle buyurur: “Gölgeleri de sabah 
akşam (uzanıp kısalarak) O'na secde etmektedirler” | 


Hükümdar yeryüzünde Allahın gölgesidir. Çünkü 
dünya âleminde etkisi olan bütün ilâhi isimlerin suretle- 
riyle zuhur eder. Arş ise ahirette Allah'ın gölgesidir. Göl- 
geler ise madde ve manada, kendisinden ortaya çıktıkları 
surete tabidir. Mahsüs gölge eksiktir; o manevi bir surete 
“ait manevi gölge gücüne sahip değildir. Çünkü mahsüs 
gölge sınırlı bir ışık çağrıştırır. Bunun sebebi duyudaki 
sınırlılık, darlık ve genişlikten yoksunluktur. Bu nedenle 
manevi gölgeye şeriatta yer almış olan “Hükümdar Al- 
lah”ın yeryüzündeki halifesidir ifadesiyle dikkat çektik. 
Böylelikle gölgelerin mekânları imar ettiği anlaşılmıştır. 
İşte konu ile ilgili meselelerin bir kısmını zikrettik. Söz 
uzamasın diye, bu konuya dalmadık. Zikrettiklerimiz 
selim anlayış sahibi ise düşünen kimseler için yeterlidir. 
Müşahede sahibi, bilen ve daha üstünüyle ilgilenen veya 
düşük olandan uzak duran kimseler için anlattıklarımız 
bir hatırlatmadır. Böylece o, bu bölümü incelerken zikret- 
tiğimiz şeylere başvurur. 


FETRET EHLİNİN MERTEBELERİ 


Hz. İsa ile Hz. Muhammed arasındaki döneme gelin- 
ce, bu dönemde yaşayanlar, fetret ehlTdir. Onlar bilgileri 
olsa da olmasa da kendilerine tecelli eden ilâhi isimlere 
göre farklı mertebelerde bulunur. 


Bu itibarla fetret ehlinin bir kısmı, düşüncesi vesilesiy- 
le kalbine tecelli ettiğinde Hakkı birlemiştir. Bu kişi, delil 
sahibidir ve dolayısıyla düşüncesinin katılması nedeniyle 
oluşla karışmış bir bilgiye dayanır. Bu kısım Kuss b. 
Saide vb. gibi tek başına bir ümmet olarak diriltilecek 
kimselerden oluşur. Kuss b. Saide bir konuşmasında be- 
lirttiğimiz hususa delâlet eden şeyler söylemiş, yaratılmış- 
lar ve onlar üzerinde düşündüğünü zikretmiştir ki fikir 
derken kastettiğimiz budur. 


Fetret ehlinin bir kısmı, Allah'ı kalbinde bulduğu bir 
nur sayesinde birleyenlerdir. Bu grup söz konusu nuru 
kendisinden uzaklaştırmadığı gibi o nur düşünme, akıl 
yürütme, inceleme ve tümevarım olmaksızın kalbine gel- 
miştir. Dolayısıyla Onlar her hangi bir oluş ile karışmak- 
sızın duru bir nura sahiptir.. 


Fetret ehlinin bir kısmı, nefsine ilham edilip feraset 
nurunun gücü ve saf inancı nedeniyle sırr”nın duruluğu 
sayesinde keşfinden Hz. Muhammed'in mertebesini, 


118 Âlemin Yaratılışı 


onun efendiliğini ve risâletinin Hz. Âdem zamanından 
kendi zamanına kadar batini olarak sürdüğünü öğrenir. 
Böylece görmeden “kendi tanıklığı ve Rabbinden bir delile 
sahip olarak” ona iman eder. Bu duruma şu ayette işaret 
edilmiştir: “Rabbinden bir delil üzerine olan kimse.” Söz 
konusu kişi, kendisine gösterilen şeyin doğruluğu saye- 
sinde kalbinden ona şahitlik eder. Bu gruptaki insanlar 
kıyamet günü Allah'ın sakındığı kimseler arasında ve Hz. 
Muhammed'in bâtıni (peygamberliğinde) diriltilir. 


Fetret ehlinin bir kısmı, Yahudileşen ya da Hıristiyan- 
laşan ya da İbrahim'in dinine uyan kimseler gibi önceki 
gerçek bir dine uyanlardır. Ya da kendisi nebilerden 
(kendisine mahsus şeriatı olan peygamber) olduğu halde 
Allah'ın elçilerinin belirli bir grubu Allah'a davet ettikle- 
rini öğrenmiş ya da bu durum kendisine bildirilmiş, o da 
söz konusu elçilere uymuş, iman etmiş, yollarından git- 
miş, peygamberin yasakladığını kendisine haram saymış 
ve onun şeriatına göre Allah'a kulluk etmiştir. Bununla 
beraber, o peygamber kendisine gönderilmemiş olduğu 
için bütün bunları yapması bir yükümlülük değildir. Bu 
gtuptaki kişi, kıyamet günü kendisine uyduğu kimseyle 
beraber diriltilecek, görünüşte onun zümresine katılacak- 
tır. Çünkü onun inandığı peygamberin şeriatı görünürde 
ortaya çıkmıştır. 

Onlardan bir kısmı ise peygamberlerin kitaplarında 
Hz. Muhammed'in üstünlüğünü, dinini ve ona uyanların 
ödülünü öğrenmiş, ona inanmış, önceki bir peygamberin 
dinine girmese de ilim yoluyla Fiz. Muhammed'i tasdik 
etmiş ve güzel ahlâka uymuştur. İşte bu kişi Hz. 
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Muhammed'e inananlar içinde diriltilecektir, ancak amel 
sahiplerinin içinde değil ona zahiri peygamberliğinde 
inananlar içinde. 


Fetret ehlinin bir kısmı, kendi peygamberine inanmış, 
Hz. Muhammed'in peygamberliğine de yetişmiş ve ona 
da inanmıştır. Dolayısıyla bu gruptakilerin iki ödülü 
vardır. 


İşte bu grupların hepsi Allah katında mutlu insanlar- 
dır. 


Bir kısmı ise ta'til“ fikrini benimsemiş, eksik aklından 
hareketle herhangi bir varlığı kabul etmemiştir. Bu eksik- 
lik, onun zannına göre gücünün zirvesidir. Çünkü miza- 
cında başkasına göre zayıflık vardır. 


Bir kısmı ise kendi düşüncesinden değil, (başkasını) 
taklit ederek ta”ti”i benimsemiştir. Böyle bir insan her 


bakımdan bedbahttır. 


Bir kısmı, doğru yoldan saptığı teorik düşüncesinden 
hareketle şirk koşmuş, bununla beraber gücü ölçüsünde 
gayretini sarf etmiştir. Bir kısmı ise teorik düşüncesinin 
imkânlarını tüketmeden Allah'a şirk koşmuştur. Bu kişi 
de bedbahttır. 


Bir kısmı, başkasını taklit ederek Allah'a şirk koşmuş- 
tur ki o da bedbahttır. Bir kısmı, gücünün sonuna kadar 
kullandığı teorik düşüncesiyle ispat ettikten sonra ta'til 
fikrini benimsemiş, bir kısmı düşüncesini veya taklidi tam 
tüketmeden, ispat etmeden ta'til fikrini benimsemiştir. 
İşte o da bedbahttır. 
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Bütün bunlar bu bölümde zikrettiğimiz fetret ehlinin 
sınıflarıdır. 


MÜFEFSSİR BABALARIMIZIN VE EDİLGEN 
ANALARIMIZIN BİLİNMESİ 


Ben tertemiz ruhların babalarının oğluyum 


Ve unsurlara ait nefislerin analarının oğlu 


Ruh ve cisim arasında olan bizim mazharımızdı 


Kucaklama ve hazlarla birleşme esnasında 
Ben bir'den değilim ki onu birleyeyim 


Bilakis bir babalar ve analar topluluğundanım (onlar'dan 
meydana geldim) 


Onlar ilâh'a aittir; durumlarını incelendiğinde 


Tıpkı araçlar vasıtasıyla eşya yapan bir sanatkâr gibi 


Fiil marangoza nispet edilir, araçlara değil 


Yaratıkların Rabbi de bizi işte böyle yarattı 


Var edenin birliğini söylerken şahıs haklıdır 
Nedenleri ispat edişte de kişi haklıdır 


Araçlara baktığında, uzar gider 


Zat'a varıncaya kadar “ondan, ondan” kalıbı 
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Yaratan'a baktığında ise —ki o bizi var etmiş 


Onun birliğini ifade ederiz, topluluğu değil: 


Ben tek hakikat olarak doğmuşum, yalnız başıma 


Bütün insanlar ise nedenlerin çocuklarıdır 


Babalık, Analık, Peygamberlik 
Allah sana yardım etsin, bilmelisin ki: Bu âlemden 


maksat, insanın —ki o imamdır- varlığı olunca, baba ve 
anneleri ona tamlama yapıp ulvi babalarımız ve süfli ana- 
larımız dedik. Her etkin baba, her edilgen anadır. İşte bu, 
bu konudaki ilkedir. 


Bu etkilenmeden ana ve baba arasında meydana gelen 
şey, oğul ve ürün diye isimlendirilir. Aynı şekilde bilgileri 
ortaya çıkartmada anlamlar da böyledir. Bilgileri ortaya 
çıkartmak, ancak iki öncül sayesinde gerçekleşebilir. Bu 
öncüllerin birisi, her ikisinde tekrarlanan tek terim vasıta- 
sıyla diğer öncülle birleşir. Bu tek terim iki öncül arasın- 
daki bağdır. İşte bu da manevi nikâh, aralarında meydana 
gelen netice ise elde edilmek istenilen şeydir. Bu itibarla 
bütün ruhlar baba, tabiat ise başkalaşma ve değişmelerin 
mahalli olduğu için anadır. Bu ruhların unsurlara yönel- 
mesiyle de -ki onlar başkalaşma ve dönüşmeye konu olan 
unsurlardır- onlarda ürünler ortaya çıkar. Söz konusu 
ürünler, madenler, bitkiler, hayvan ve cindir. İnsan ise 
onların en yetkinidir. 


İşte bizim şeriatımız da bütün tümel hakikatlere“ göre 
cereyan ettiği için en yetkin şeriat olarak gelmiştir. (Onu 
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getirene), cevamiu”1-kelim verilmiş, evlenmeyi dört ile 
sınırlamış, anlaşmaya dayanan nikâh tarzıyla dörtten faz- 
lasını yasaklamıştır. Bu yasağa cariye dâhil değildir, onu, 
bazı bilim adamlarının ileri sürdüğü beşinci unsurun kar- 
şılığında mubah saymıştır. i 


Doğa âlemindeki unsurlar da dörttür. Ulvi âlemin bu 
dört unsurla birleşmesiyle Allah onlarda meydana gelen 
şeyleri yaratır. İnsanlar bu konuda altı görüş ileri sürmüş- 
tür: Bir grup bu dört unsurdan her birisinin kendi başına 
asıl olduğunu iddia etmiş, başka bir grup ateş unsurunun 
asıl olduğunu iddia etmiştir. Ondan yoğunlaşan şey, hava 
olmuş, havadan yoğunlaşan şey, su, sudan yoğunlaşan ise 
toprak olmuştur. Başka bir grup ise hava unsurunun asıl 
olduğunu iddia etmiştir. Havadan ısınan kısım ateş, yo- 
ğunlaşan taraf su olmuştur. Bir grup su unsurunun asıl 
olduğunu iddia etmiş, başka bir grup toprak unsurunun 

asıl olduğunu iddia etmiştir. Bir grup ise aslın bu dört un- 
surdan birisi olmayan beşinci bir şey olduğunu iddia et- 
miştir. Söz konusu şey, bizim cariye mesabesinde kabul 
ettiğimizdir. Böylelikle şeriatımız, bütün görüşleri kendisi- 
ne katmak için evlilikte en yetkin görüşleri içermiştir. 


Beşinci aslı kabul eden görüş bizce doğru olandır ve o 
tabiat diye isimlendirilir. Tabiat bir manadır; ateş unsuru 
ve bütün diğer unsurlar ondan meydana gelmiştir. Bu 
itibarla şöyle denilir: Ateş unsuru doğadandır ve onunla 
aynı değildir. 

Doğanın dört unsurun aynı olan bir toplam sayılması 
mümkün değildir. Bazı unsurlar, diğerini bütünüyle ittiği 
gibi bir kısmı belirli bir durumla diğerini iter. Mesela ateş 
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ve su her yönden birbirlerini iter. Hava ve toprak da böy- 
ledir. Bu nedenle Allah onları varlıkta bir hikmete göre 
sıralamıştır. Böylece değişmeler meydana gelir. Birbirini 
iten iki unsur, yan yana gelseydi, dönüşmek mümkün 
olmaz ve Hakkın ortaya koyduğu hikmet geçersizleşirdi. 
Allah havayı ateş unsurunun ardına yerleştirmiştir; bu 
ikisini birleştiren ise sıcaklıktır. Su ise havayı takip eder, o 
ikisini birleştiren yaşlıktır. Toprak ise suyu takip eder, 
onları birleştiren soğukluktur. O halde dönüştüren baba, 
dönüşen ana, dönüşme birleşme, dönüşmenin kendisine 
olduğu şey ise çocuktur. Konuşan baba, duyan anne ve 
konuşma birleşmedir. Konuşanın söylediğini duyanın 
anlayışından meydana gelen şey ise çocuktur. 


o Her baba ulvidir, çünkü etkindir; her anne süflidir, 
çünkü edilgendir. Aralarındaki belirli her bağ birleşme ve 
yöneliş, her netice çocuktur. İşte buradan konuşan kişinin 
kalkmasını istediğine söylediği “kalk” sözü anlaşılır. Böyle- 
ce kalkması istenilen kişi “kalk sözünün etkisiyle ayağa 
kalkar. Duyan kalkmaz ise -ki duyan annedir- söz sonuç- 
suz kalmıştır. Sonuçsuz kaldığında ise sözü duyan bu 
halde anne değildir. 


Birinci Baba, Birinci Ana, Birinci Nikah 


Bu bölüm analara tahsis edilmiştir. Bu itibarla ulvi 
babaların ilki malumdur, süfli anaların ilki ise mümkünün 
dışta bulunmayan şeyliğidir. İlk nikih, (var olmayı) em- 
retme sözüyle mümkünün hakikatine yönelmektir. İlk 
oğul, belirttiğimiz söz konusu şeyliğin var olmasıdır. 
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İşte bu babadır ve babalık sirayet etmiştir. Bu ilk ana 
da anneliğe sirayet etmiş, bu birleşme ise her şeye sirayet 
etmiştir. Sonuç ise hakikati ortaya çıkan her şeyde kesinti- 
siz süreklidir. İşte bu, tarafımızdan bütün zerrelere yayı- 
lan nikâh diye isimlendirilmiştir. Söylediğimiz konuya 
delil olarak Allah şöyle buyurur: “Bir şeyin olmasını istedi- 
ğimizde ona sözümüz ‘oldur, o da olur.” 


Bizim bu konuda kıymetli, kolay ulaşılmayan bir kita- 
bımız vardır. Basiretli insan onu anlayamayacağı gibi za- 
ten kör olan hiç anlayamaz. Bu meselenin ayrıntılarını ve 
ilâhi isimlerin yönelişlerini görmüş olsaydın, hiç kuşkusuz 
büyük bir iş görmüş, hayrete düşüren yüce bir makam 
müşahede etmiş olurdun. Allahı ve O'nun güzel yaratma- 
sını bilenler, soyutlanmış kimselerdir. 


Tümel Akıl, Tümel Nefs 


Ey dost! Senin parlak anlayışına doğru bakışına birin- 
ci-sirayet eden baba'yı-ki o merfulukta, mansup ve mec- 
rurlukta bütün isimlerin tabi olduğu en büyük toplayıcı 
ve hükmü sirayet eden isimdir- ardından bütün oğullarda 
dişilik bağına sirayet eden son anayı gösterdikten sonra 
şimdi de Allah tarafından konulmuş sebepler olan baba ve 
annelerin onların mahsüs ve manevi -meşru- nikah ile —ki 
böylece oğullar helâl oğul olur- ilişkilerini zikredeceğiz. 
Ardından yaratılışı amaçlanmış ilk varlık olan insanın 
çoğalışına ulaşacağım. 


İlk Akıl -ki o yaratılmış ilk varlıktır- Yüce Kalem'dir. 
ve onunla birlikte başka bir yaratılmış yoktur. İlk Akıl 
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Hakkın Korunmuş Levha'yı ondan yaratması itibarıyla 
edilgendir. Bu durum cisimler âleminde Havva'nın 
Âdem'den meydana gelişine benzer. Böylece Levha bu 
ilâhi Yüce Kalemin kendisinde yazacaklarına ve Hakkın 
kendisine delil yaptığı şeyleri göstermek üzere konulmuş 
harflerin çizgileri için bir mevzi ve yer olmuştur. Böylece 
Korunmuş Levha, başka bir şeyden çıkan ilk varlıktır. 


Şerlatta şöyle bildirilmiştir: “Allah'ın yarattığı ilk şey 
Kalemdir, sonra Levhayı yaratmıştır. Allah Kaleme “yaz” 
demiş, Kalem şöyle demiş: Ne yazayım? Allah ona “Sen 
yaz, ben sana yazdıracağım” demiştir. Bunun üzerine Ka- 
lem Hakkın yazdırdığı şeyleri Levha”ya yazmıştır. Hakkın 
yazdırdıkları ise kıyamet gününe kadar yaratacağı varlıkla- 
rına dair bilgisidir.” 

Kalem ile Levha arasında manevi ve akledilir bir bir- 
leşme, mahsüs ve görülür bir eser vardır. Bize göre harf- 
lerle amel etmek, buradan kaynaklanır. Levhaya bırakıl- 
mış eser, dişinin rahminde meydana gelen fışkıran su gi- 
bidir. Yazıdan ortaya çıkan harflere bırakılmış anlamlar 
ise cisimlerine bırakılmış çocukların ruhlarına benzer. 


Anla! Allah hakkı söyler ve doğruya ulaştırır. 


Allah (bilgiyi) kendisinden alan ve O'nu tespih eden 
bu Levha'ya her ne vahyedecek ise onu vahyetmiştir. 
Onun Allah'ı tespihini, Allah'ın bildirdiği ve kendisine 
gelen şeylere kulağını açtığı kimse anlayabilir. Nitekim 
Hz. Peygamber'in ve yanındaki sahabesinin kulağını Hz. 
Peygamberin temiz ve pak avucundaki taşların tespihini 
algılamak için açmıştır. Burada kulağını açtığı dedik, çün- 
kü taşlar Allah'ın onları yarattığı günden beri Yaratıcıları- 
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nın övgüsünü tespih etmekteydi. O halde ödetin aşılması 
taşın tespihinde değil, onun kulakla algılanmasındadır. 


Ardından Allah korunmuş Levha'da iki nitelik yarattı: 
Bilgi ve eylem. Sandığın sureti marangozun fiili vesilesiy- 
le göze göründüğü gibi eylem niteliğiyle âlemin suretleri 
Levha”dan meydana gelir. O halde marangoz yapıcılık 
özelliğiyle suretleri verir. Suretler de iki kısımdır. Birinci 
kısım mahsüs-görülen suretlerdir. Bunlar cisimler, şekil- 
ler, renkler ve oluşlar gibi mahsüs düzlemde onlara biti- 
şen şeylerdir. Diğer kısım mahsüs olmayan manevi- 
görünmeyen suretlerdir. Bunlar onlardaki bilgi, marifet 
ve iradelerdir. Bu iki nitelik sayesinde zuhur eden suretler 
zuhur etmiştir. O halde bilme/öğretme niteliği babadır, 
çünkü etkindir. Yapıcılık anadır, çünkü edilgendir. 
Zikrettiğimiz suretler ondan meydana gelmiştir. 


Mühendis-marangoz, işini bilen, fakat iyi yapamayan 
insan ise bilgisini marangozluğu iyi yapan birisine aktarır. 
Bu durumda aktarım nikâh, mühendisin sözü baba, din- 
leyenin algılaması anadır. Ardından dinleyenin bilgisi 
ikinci baba, uzuvları ana haline gelir. Şöyle de diyebilir- 
sin: Mühendis baba, yapıcı -ki o marangozdur- mühendi- 
sin kendisine aktardığı şeye kulak vermesi bakımından 
anadır. Mühendis onda etkin olduğunda, kuşkusuz kendi 
. gücünde bulunan şeyi marangozun nefsine indirir. Mü- 
hendisin aktarımından marangozun derununda ortaya 
çıkan ve hayalinde bilfiil olarak meydana gelen suret ise 
mühendisin söylediğini anlamasının doğurduğu çocuktur. 
Sonra marangoz işini yapar. Bu durumda o, marangozlu- 
ğun anası mesabesindeki ahşapta âletler maharetiyle 
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babadır. Söz konusu âletlerle nikâh ve suyun indirilmesi 
(burada mühendisten öğrendiği bilgilerin uygulanması 
kastedilmektedir) gerçekleşir. Suyun indirilmesi, keserle 
vurmanın ya da testereyle kesmenin ya da amaçlanan 
sureti inşa etmek için biçilmiş parçadaki her kesme, ayır- 
ma, birleştirme işleminin eseridir. Böylelikle yapılan şey 
mesela sandık ise —ki o doğrulan çocuktur- dışta duyuya 
görünür hale gelir. 

Babalar, analar, oğullar ve üremenin aşamalarında bu- 
lunan hakikatleri de bu şekilde anlayabilirsiniz! Amel ni- 
teliğine sahip olmayan her baba, bu yönden baba değil- 
dir. Hatta bilgili olup söz ve işaretle anlamanın gerçek- 
leşmesi için aktarma aracından yoksun ise -ki böyle bir 
insan amel sahibi değildir- bütün yönlerden baba değil- 
dir. Öyle biri zihninde meydana gelen bilgiler için bir 

“anadır. Şu var ki (gerçekte baba olan söz konusu anada) 
ceninde ruh yaratılmamış ya da ana karnında ölmüş, 
böylece ananın tabiatı onu atmış ve varlığı ortaya 
çıkmamıştır. 


Tümel Doğa ve Hebâ 


Mümkünlerden ikinci baba'nın (tümel nefs) mâhiye- 
tini ve onun Yüce Kalem karşısında ikinci ana olduğunu 
öğrendin. En yüce ruhsal aktarımdan ona aktarılan şey 
tabiat ve hebâdır. Böylece Tümel Nefs ikiz doğuran ilk 
ana idi. Önce Doğa, ardından Hebâ doğmuştur. Tabiat 
ve Heba, ana-babaları bir kardeş ve kız kardeştir. Tabiat 
Hebö”yı nikahlanmış, bu ilişkiden tümel cismin 
sureti doğmuştur. Tümel Cisim, ortaya çıkan ilk cisimdi. 
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Böylece bir ürünü olduğu için Tabiat baba, Heba ana 
oldu. Çünkü ürün onda ortaya çıkmıştır. Netice cisim 
oldu. Sonra âlemde doğurganlık, el-Ukletü'1-Müstevfiz'de 
zikrettiğimiz belirli bir düzen içinde toprağa indirildi. O 
kitapta bu bölüme sığmayacak -çünkü bu kitaptaki ama- 
cımız özetlemedir- geniş açıklamalar vardır. 


Biz merkezi benimsiyor değiliz, sadece unsurların son- 
luluğunu ve en büyük olanın en küçüğü çekeceğini dile 
getiriyoruz. Bu nedenle buhar ve ateşin yükseğe çıkmak, 
taş ve benzeri şeylerin ise aşağı inmek istediğini gözlemle- 
riz. Böylece yönler farklılaşmıştır. Bu durum her ikisin- 
den doğrusal olarak meydana gelir. Başka bir ifadeyle 
yükseği ve aşağıyı istemek, iki unsurdan ortaya çıkar. 


Merkez fikrini benimseyen şöyle der: Merkez unsurla- 
rın kendisini talep ettiği akledilir-gizli bir durumdur. 
Toprak olmasaydı onun işlevini su yerine getirir, su olma- 
saydı onun yerini toprak alır, toprak olmasaydı hava alır, 
hava olmasaydı ateş onun yerini alırdı. Gerçek bu kişinin 
iddia ettiği gibi olsaydı, buharın aşağıya doğru gittiğini 
gözlemlerdik. Hâlbuki duyu bunun tersini söylüyor. Biz 
bu meseleyi el-Merkez isimli kitabımızda açıkladık —ki o 
ince bir kitaptır. 


Merkezi kimi kitaplarımızda zikrettiğimize göre bura- 
da onu çevrenin kendisinden meydana geldiği dairelerde- 
ki nokta tarzında ortaya koyacağız. Bizim bu bahisteki 
maksadımız, ilâhi bilgi ve nispetlerle ilgili şeylerdir. 
Çünkü noktadan çevreye çıkan çizgiler nispetlerin eşitliği 
nedeniyle eşittir. Burada bir derecelenme söz konusu de- 
ğildir. Derecelenme söz konusu olsaydı, üstün olanın 
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eksikliğine yol açardı, Hölbuki gerçek öyle değildir. Biz, 
en güçlü olanın en zayıf olana hükmettiğine dikkat çek- 
mek için, merkezi en büyük unsurun mahalli yaptık ve 
kendisine işaret ederek onu el-UkletüT-Müstevfiz isimli 
kitabımızda zikrettik. 


Allah bu yüce felekleri yaratıp birinci felek vasıtasıyla 
günleri var etmiş, onu sabit yıldızların bulunduğu ikinci 
felek ile gözlere göstermiştir. Sonra unsurları toprak, su, 
hava ve ateş olarak yaratmış, gökleri yedi tabaka olarak 
düzenlemiş, onları ayırmış, başka bir ifadeyle duman ha- 
lindeyken dürülmüş olan her bir göğü ayrıştırmıştır. Ar- 
dından yeryüzünü yedi yere bölmüş. Birinci gök birinci 
yere, ikinci gök ikinci yere aittir vs. Allah akan yıldızları 
beş olarak yarattı. Her gökte bir gezegen, ardından ayı ve 
güneşi yarattı. 


Güneşin yaratılmasıyla, günde gece ve gündüz mey- 
dana geldi. Gerçi daha önce gün mevcut idi. Allah bu 
günün yarısını yeryüzü ahalisi için gündüz -ki o güneşin 
doğumundan batışına kadar olan süredir-, diğer yarısını 
ise gece yaptı. Gece güneşin batımından doğumuna kadar 
olan süredir. Gün ise her ikisinin toplamıdır. Bu nedenle 
“Allah gökleri, yeri ve ikisinin arasındaki şeyleri altı günde 
yarattı.” Çünkü gün, burçlar feleğinin var olmasıyla mev- 
cut olmuştu. Günler bizce bilinen günlerdir. Allah ayette 
“Arşı ve Kürsü”yü yarattı? dememiş, “Gökleri ve yeri altı 
günde yaratt”” buyurmuştur. Burçlar feleği bir kez 
döndüğünde, işte o, Allah'ın gökleri ve yeri kendisinde 
yarattığı gündür. Ardından Allah günlerin değil güneşin 
varlığı nezdinde gece ve gündüzü yarattı. 
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Burçlar feleğine ilişen eksilme ve artışa, başka bir ifa- 
deyle saatlerde değil gece ve gündüzde meydana gelen 
eksilme ve artmaya gelince, -çünkü saatler her zaman 
yirmi dört saattir- bunun sebebi güneşin burçların mıntı- 
kasına girmesidir. Burçlar bize nispetle eğimlidir. Güneş 
herhangi bir yerde yüksek menzilde bulunursa gün uzar, 
aşağı menzillere girdiğinde ise gün kısalır. “Herhangi bir 
yerde” dedik, çünkü bize göre gece uzadığında başkaları 
için gün uzar. Böylece güneş onlara göre yüce menziller- 
de, bize göre ise aşağı menzillerdedir. Bize göre gündüz 
kısaldığında, belirttiğimiz nedenle onlara göre gece uzar. 
Gün ise aynı gündür ve artmadan ve eksilmeden yirmi 
dört saattir. Güneş itidal noktasında ise gece ve gündüz 
uzamaz ve eksilmez. İşte günün hakikati budur. Bununla 
birlikte sadece gündüzü terim olarak gün diye isimlendi- 
rebiliriz. Anla! 


Zaman ve Hakkın İşleri 


Allah gece ve gündüzden ibaret olan bu zamanı bir 
gün yaptı. Şu halde zaman gündür ve gece ve gündüz 
zamanda mevcuttur. Allah o ikisini kendilerinde meydana 
getirdiği şeylerin baba ve annesi yapmıştır. Allah şöyle 
buyurur: “Gece gündüzü örter Bu ifade Adem için bu- 
yurduğu “Adem Havva'yı kucakladığında, Havva hamile kal- 
dre ifadesine benzer. O halde gece gündüzü örtündü- 
günde, gece baba, gündüz anadır. Allah'ın gündüzde 
meydana getirdiği her şey, kadının doğurduğu çocuklar 
mesabesindedir. Gündüz geceyi örttüğünde, gündüz 
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baba, gece ise annedir. Allah'ın gecede meydana getirdiği 
işler, annenin doğurduğu çocuklar mesabesindedir. 


Bu konuyu “O her gün bir iştedir”” ayetinden söz eder- 
ken Kitabu'ş-şe'n adlı kitabımızın bir bölümünde açıkla- 
dık. -Allah unutturmazsa- bu kitapta da günlerin bilinme- 
si hakkında yararlı bir bölüm gelecektir. 


Allah şöyle buyurur: “Geceyi gündüze katar, gündüzü 
geceye.” Böylece gece ve gündüz arasındaki evlilik ilişkisini 
daha fazla açıklamıştır. “Onlar için bir delil gecedir. Ondan 
gündüzü çıkartırız”! ayeti ile de gecenin gündüzün annesi 
olduğunu ve çocuğun annesinden doğmasını ya da yıla- 
nın derisinden sıyrılması gibi kendisinden çıktığında 
gündüzün geceden meydana geldiğini açıklamıştır. Böy- 
lece gündüz gecenin içerdiği başka bir âlemde doğdu. 
Baba ise zikrettiğimiz gündür. Bu meseleyi, ez-Zaman ve 
Mârifetü'd-dehr adlı (Zaman ve Dehr'in bilinmesi) kita- 
bımızda açıkladık. O halde bu gece ve gündüz, bir açıdan 
baba bir açıdan annedir. Allah'ın unsurlar âleminde 
onların etkisiyle meydana getirdiği türeyenler ise daha 
önce belirttiğimiz gibi gece ve gündüzün oğulları diye 
adlandırılır. 

Allah oluşu kabul eden âlemin bütün cisimlerini inşa 
ettiğinde dünya göğünün başından yerin içine kadar olan 
yeri tabiat, başkalaşma ve başkalaşmalar vesilesiyle mey- 
dana gelen varlıkların ortaya çıkış âlemi yapmış, onu ana 
mesabesine yerleştirmiştir. Dünya göğünün feleğinin ba- 
şından son feleğe kadar olan kısmı ise baba yapmış, on- 
larda menziller belirlemiş, sabit ve gezegen yıldızlarla 
onları süslemiştir. Gezegen olanlar, sabitlerde dolaşır. 
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Sabit ve gezegen ise Aziz Allah”ın takdirine göre kuşatıcı 
felekte dolaşır. Bunun delili, Mısır bölgesindeki bazı pi- 
ramitlerin yapım tarihinin zikredildiği bir yazıtta “Nesre 
yıldızı aslanda iken inşa edildi ifadesinin görülmesidir. 
Şimdi ise onun oğlakta bulunduğu kesindir ve biz onu 
böyle algılarız. Ayrıca bu durum sabit feleklerin burçlar 
feleğinde dolaştığına da delildir. Allah ay hakkında şöyle 
der: “Aya menziller takdir ettik” Gezegenler hakkında ise 
“Her birisi bir felekte yüzer” buyurur: Başka bir ayette ise 
“Güneş kendisi için belirlenen yere akar” buyurur: Burada 
kelime “la-müstekar leha (onun durduğu yer yoktur)” şek- 
linde de okunmuştur ve her iki okunuş arasında gerçekte 
bir zıtlık yoktur. Sonra şöyle buyurur: “Bu aziz ve her şeyi 
bilenin takdiridir.” Ay hakkındaki “Ona menziller takdir 
etmiştir” ayetine bakılır. Başka bir ayette ise şöyle buyru- 
lur: “Güneş aya yetişemez, gece de gündüzü geçmez, her birisi 
bir felekte yüzer.” Yani dairesel bir şeyde dönerler, 


Allah gezegenler diye isimlendirilen bu nurlar için un- 
surlara ulaşan ışınlar yarattı. Onların unsurlara ulaşması, 
babaların analarla birleşmesinin yerini tutar. Allah bu 
aydınlık ışınların dört unsura ulaşması vesilesiyle, tabiat 
âleminden duyuda gördüğümüz oluşanları yaratır. Bu 
unsurlar, o ışınlar için şeriatımızdaki dört kadın mesabe- 
sindedir. Bize göre ancak şeri bir sözleşme varsa nikâh 
geçerli olabildiği gibi aynı şekilde Allah her göğe emrini 
vahyetmiştir (emir akit yerini alır). Emrin göklere inmesi 
de bu vahiydendir. Allah şöyle buyurur: “Emir aralarına 
iner.” Burada kast edilen ilâhi emirdir. 
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Bu ayetin yorumunda pek çok sır vardır ki onlar bu 
bölümde işaret ettiğimiz meselelere yakındır. İbn Ab- 
bas”ın ayetin yorumu hakkında şöyle söylediği rivayet 
edilir: “Onu yorumlasaydım, kafir olduğumu söylerdiniz.” 
Başka bir rivayette ise “beni taşlardınız” denilir. Onlar 
Kur”an ayetlerinin sırlarındandır. Allah şöyle buyurur: “O 
yedi göğü yaratmış, yeri de onlar gibi yaratmıştır? Ardından 
şöyle demiş: “Emir aralarına iner?” Sonra tamamlamış, 
açıklamış ve şöyle demiştir: “Böylece Allah'ın her şeye kadir 
olduğunu öğrenirsiniz.” Bu, daha önce zikrettiğimiz eylem 
niteliğiyle Allah'ın ikinci babada amel ve bilgi özelliğini 
yaratmış olmasıdır. Çünkü yaratmaya güç yetirebilmek 
eylemdir. 


Sonra Allah ifadesini tamamlamış ve şöyle buyurmuş- 
tur: “Allah her şeyi bilgice kuşatmıştır.” Biz ona bilgi özel- 
liği diye işaret ettik. Allah onu (ilk akıldan) çıkan-Tümel 
Nefs olan ikinci babaya vermiştir. Şu halde Allah 
yarattığını bilen, yaratmak istediğine güç yetirendir ve 
yaratmasına bir engel yoktur. Böylece “emir, gök ve yer 
arasına iner. Bu durum anne ve baba arasında ortaya 
çıkan çocuğa benzer. 


Göksel feleğin hareketinden meydana gelen gezegen- 
lerin ışıklarının unsurlara bitişmesine gelince —ki unsurlar 
türeyen bütün şeylerin anasıdır-, Hak onu cennet ehlinin 
cennette aynı anda bütün eş ve cariyeleriyle mahsüs bir 
tarzda cinsel ilişkiye girebilmelerinin örneği yapmıştır. 
Nitekim bu birleşmeler de mahsüstur. Bir geciktirme ve 
'öne alma olmaksızın erkek arzuladığı zaman bir anda 
bütün eşleriyle bedensel ve mahsüs bir tarzda cinsel ilişki 
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kurabilir. Bu ilişki (cinsel uzvun) girmesi ve bundan kay- 
naklanan özel hazın bulunmasıyla gerçekleşir. İşte bu 
daimi nimet ve ilâhi iktidardır. 


Akıl, düşünme (fikir) yeteneği yönünden bu hakikati 
algılayamaz, lâkin Hakkın dilediği kullarının kalbindeki 
başka bir güç vasıtasıyla algılayabilir. Nitekim cennette 
suretler çarşısı vardır: Kul bir sureti arzuladığında, ona 
girer. Nitekim dünyada da ruh, bize göre şekilden şekle 
girer. Cisim olsa bile Allah burada ona bu gücü vermiştir: 
“Allah her şeye kadirdir.» Cennet çarşısı hadisini Ebü İsa 
Tirmizi el-Musannef'inde zikretmiştir, oraya bakılabilir. 


Bu nurani ışıklar dört unsura bitiştiğinde bu cinsel 
birleşmeden Allah'ın belirlediği türeyenler meydana gelir. 
Böylelikle türeyen şeyler, babalar ile -ki onlar felekler ve 
yüce nurlardır- analar arasında meydana gelir. Analar ise 
doğanın süfli unsurlarıdır. Bunlardan unsurlara ulaşan 
ışıklar cinsel birleşme, feleklerin hareketleri ve nurların 
dönmesi ise birleştirici hareket haline gelmiştir. Unsurla- 
rın hareketleri ise doğumla ortaya çıkan çocuğu meydana 
getirmek için kadının doğum vaktine benzer. Çocuk bu 
unsurlarda gözle görülen maden, bitki hayvan, cin ve 
insan gibi türeyenlerin suretleridir. 


Dilediğine güç yetiren Allah münezzehtir. Ondan 
başka ilâh yoktur. Her şeyin Rabbi ve hükümdarıdır. 


Allah şöyle buyurur: “Bana ve ana babana şükret.» 
Dostum! En yakın baba ve en yakın anne ve bunların 
arasındaki anne-babalara varıncaya kadar, anne ve babala- 
rının kim olduğu sana bildirildi: En yakın baban, somut 
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varlığının ortaya çıkmasını sağlayan kimse olduğu gibi 
sana en yakın anne de böyledir. Ebeveyninin mutlu ola- 
cağı ve sevineceği teşekkür ve övgün onları sahiplerine ve 
Yaratıcılarına nispet edip fiili kendilerinden düşürmen ve 
onu (seni meydana getirme fiilini) her şeyin yaratıcısı 
olan sahibine ait görmendir. Böyle yaptığında, bu filinle 
ebeveynini mutlu etmiş olursun. Bu mutluluğu onlara 
sağlamak anne babalara teşekkürün ta kendisidir. Bunu 
yapmaz ve Allah'ı unutursan, kendilerine şükretmemiş ve 
onlara şükretmekle ilgili Allah'ın emrini tutmamışsın 
demektir. 


Allah “bana şükret” demiş ve O'nun ilk ve öncelikli se- 
bep olduğunu öğrenmen için kendisini önce zikretmiştir. 
Ardından kendisine atıf yaparak “ve anne babana” demiş- 
tir. Anne baba, vesileleriyle Hakkın seni yarattığı sebep- 
lerdir. Böylece sebepleri Allah'a nispet edersin ve sebeple- 
rin senin üzerindeki iyiliği tesir değil, özellikle varlık ön- 
. celiği olur. Çünkü gerçekte (kendilerinden): ortaya çıkan 
eserlerin varlığının sebepleri olsalar bile onların etkileri 
yoktur. Bu kadarı ile anne ve babanın iyiliği gerçekleşmiş, 
buna karşın senden onlara şükretmen istenmiş, Hak-onla- 
rı kendin ve sahip olduğun şeyler için tesirde değil, 
senden önce gelmede kendi yerine koymuştur. Fakat şu 
şartla ki “Rabbinin ibadetine hiç kimseyi ortak koşma.” 


Allah'a hamd edip “Rabbimiz ve yüce babalarımızın ve 
süfli analarımızın Rabbi dediğimde, benim bunu söyle- 
mem ile bütün Âdemoğullarının bunu söylemesi arasında 
hiçbir fark yoktur. Dolayısıyla ana ve babalarını ortaya 
koymak için Âdem ve Havva'dan kendi zamanına kadar 
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bizzat belirli bir şahsa hitap etmiyoruz. Amacımız insanın 
yapısıdır. Bu övgüyle unsurlar öleminden, tabiat ve insan 
âleminden meydana gelmiş her şeyin mütercimi oldum. 
Ardından etken ve edilgin arasında meydana gelmiş her 
şeye vekil olma derecesine yükselirim ve bütün dillerle 
Allahı överim, bütün yüzlerle ona yönelirim. Böylece 
ödülümüz Allah katından bu tümel makamdandır. 


Bir şeyhim “Bize ve Allah'ın iyi kullarına selâm olsun” 
veya “Size selâm olsun” dediğimde şöyle demişti: “Bir yol- 
daşına selâm verdiğinde, Allahın yeryüzünde ve gökteki 
ölü ve diri bütün iyi kullarını aklına getir. Çünkü selâmın 
bu makamdan sana iade edilir. Selâmının ulaştığı Hakka 

“yakın her melek veya temiz ruh, mutlaka selâmını alır. 
Selim bir duadır. Böylece duan kabul edilir ve kurtuluşa 
erersin. Allah'ın heybetinde kendisini kaybetmiş, O'nunla 
ilgilenip kendinden geçmiş kullarından birisine selâmın 
ulaşmadığında —Hâlbuki bu genel ifadenle onlara da 
selâm verdin, -onlar adına selâmını Allah alır. Hakkın 
selâmını alması, sana şeref olarak yeter. Keşke kimse ver- 
diğin selâmı duymasaydı da Hak onların yerine selâmını 
alsaydı. Böyle bir şey senin adına daha büyük şeref 


olurdu” 


Allah Yahya”yı şereflendirmek için şöyle demiştir: 
“Doğduğu, öldüğü ve diri olarak diriltileceği gün ona selâm 
olsun. Bu bir ihsan ve bildirim selâmıdır. Peki Hakkın 
emrini yerine getiren kimsenin adına aldığı zorunlu selâm 
hakkında ne söylenebilir? Farzların ödülü, hakkında 
“doğduğu gün ona selim olsun” denilen kimse için fazilet- 
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lerin ödülünden daha büyüktür. Böylece Allah onun için 
iki iyiliği birleştirmiştir. 

Allah'ın bize salatı (rahmet, Allah size salât eder) ken- 
diliğinden gerçekleşmiştir. Selâmının salatı gibi kendili- 
ğinden gerçekleşip gerçekleşmediği hakkında bir rivayet 
bana ulaşmadı. Bu konuda kendisine bir şey aktarılıp onu 
öğrenen kimsenin, bildiği o rivayeti Allah'ın bize salât 
etmesinin yanına katması boynunun borcudur. Böyle 
yaparsa bu bilgi, müminler için bir müjde, benim bu ki- 
tabım için de bir şeref olur. Allah yardımcı ve başarıya 
ulaştırandır. Ondan başka Rab yoktur. 


Tabii Babalar ve Tabii Analar 


Tabii baba ve annelere gelince, biz onları zikretmedik. 
Onlar hakkında genel bir husus zikredelim: 


Onlar iki anne ve babadır. İki baba iki fail, iki ana iki 
edilgendir. Onlardan meydana gelen şey de o ikisinin 
ürünüdür. Sıcaklık ve soğukluk fail, ıslaklık ve kuruluk 
edilgendir. Sıcaklık kurulukla birleşmiş, ateş unsurunu 
ortaya çıkartmışlardır. Sıcaklık ıslaklıkla birleşmiş, hava 
unsurunu meydana getirmişlerdir. Soğukluk yaşlıkla bir- 
leşmiş, su unsurunu meydana getirmişlerdir. Soğukluk 
kurulukla birleşmiş, toprak unsurunu meydana getirmiş- 
“lerdir. Böylelikle ürünlerde baba ve annelerin hakikatleri 
meydana geldi. Ateş, sıcak-kuru olmuştur. Sıcaklığı baba, 
kuruluğu ise ana yönündendir. Hava sıcak ve yaştır; 
sıcaklığı baba yönünden, yaşlığı ana yönündendir. Su, 
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soğuk ve yaş olmuş, soğukluğu baba, yaşlığı ise ana 
yönündendir. 


Sıcaklık ve soğukluk bilgiden, yaşlık ve kuruluk ise 
iradedendir. Bu, unsurların var oluşta ilâhi ilimle ilişkile- 
ridir. Onlardan meydana gelen şey ise kudrettendir. Ar- 
dından bu unsurlarda üreme meydana gelmiştir. Onlar 
ulvi nurların babaları için annedir, yoksa bu durum onla- 
rın baba olmaları yönünden gerçekleşmez. Bununla bera- 
ber babalık onlarda mevcuttur. 


Babalık ve oğulluğun görelik ve bağlardan olduğunu 
bildirmiştik. Baba, oğlu olduğu bir babanın oğludur. Ço- 
cuk ise babası olduğu bir çocuğun babasıdır. Aynı şey 
nispetlerin hükümlerinde de böyledir. Oraya bakınız! 
Allah başarıya erdirendir, O'ndan başka Rab yoktur. 


Kuruluk sıcaklıktan, yaşlık soğukluktan meydana gel- 
diği için, yaşlık ve kuruluk hakkında “onlar edilgendir? 
dedik ve bu nedenle her ikisini unsurlar için ana saydık. 
Sıcaklık ve soğukluk iki fail olduğu için, onları unsurlar 
için baba saydık. Sanat bir sanatçının var olmasını gerek- 
tirir ve bu zorunludur. Edilgen özü gereği etkin olanı 
talep eder, çünkü onun nedeniyle edilgen olmuştur. 
O'ndan dolayı edilgen olmasaydı, edilgenliği ve etkiyi 
kabul etmez ve failin aksine müteessir (etkilenen, edilgen) 
olmazdı. Çünkü fail, iradesiyle iş yapar. Dilerse yapar, bu 
durumda fail diye isimlendirilir, dilerse yapmaz. Edilgen 
ise bu özelliğe sahip değildir. 

Bu nedenle Allah Kur”an”da şöyle buyurur -ki o 
Kuramın fasihliği ve vecizliğini gösteren bir ayettir-: 
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“Kuru yaş her şey apaçık kitaptadır.”» Burada Allah edilgeni 
zikretmiş ve sıcak ve soğuk dememiştir. Bunun sebebi 
şudur: Doğa bilimcilere göre yaşlık ve kuruluk, bir iş 
sanatkârını gerektirdiği gibi kendilerinden meydana gel- 
dikleri sıcaklık ve soğukluğu talep eder. Kur'an asıllarını 
zikretmeden o ikisini zikretti. Bununla beraber “Her şey 
apaçık kitapta bulunur. 


Allah efendimiz Hz. Muhammed'e kendisinden başka 
hiç kimsenin ulaşamadığı bilgileri ihsan etmiştir. Nitekim 
Hz. Peygamber şöyle demiştir: “Bana öncekilerin ve son- 
rakilerin bilgisi öğretildi” Bu itibarla ilâhi ilim, bütün 
ilimlerin aslıdır ve bütün ilimler ona döner. Bu bölümün 
gerektirdiği konuları son derece özet ve veciz bir şekilde 
ifade ettik. Çünkü bu konudaki uzunluk, niteliklerin zikri 
bahsindedir. Asılları ise zikrettik ve ortaya koyduk. Allah 
doğruyu söyler ve doğru yola ulaştırır. 


Fütühât-ı Mekkiyye'nin on ikinci kısmı bitmiştir. 


Rahman ve Rahim Allah'ın Adıyla 


EFENDİMİZ HZ. MUHAMMED'İN 
FELEĞİNİN DEVRİNİN BİLİNMESİ 


Söz Konusu Devir, Efendilik Devridir. “Zaman, Allah'ın 
Kendisini Var Ettiği Gündeki Haline Dönmüştür.” 


Dikkat ediniz! Babam üzerine yemin ederim, 

O hükümdar ve efendiydi 

Âdem su ve toprak arasında dururken 

O, Ebtahi Peygamber, Muhammed'dir 

Onun yücelerde kadim ve yeni bir övgüsü vardır 
Sürenin sonunda mutluluk zamanıyla gelmiştir 
Onun her asırda durakları vardı 

Kırılgan zaman için geldi, çatlağını onarsın diye 
Diller ve bilgiler ona senâ etti 

Bir şey istedi mi, aksi gerçekleşmez 


O işin oluşta engelleyicisi olmaz 


Allah sana yardım etsin, bilmelisin ki: Allah kendi 
nezdinde bilinen sürenin belirlenmesi için feleğin hareke- 
tinin varlığı vesilesiyle ruhları bedenleri idare edici olarak 
zamanla sınırlanmış halde yarattı. Feleğin hareketiyle za- 
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man ilk yaratıldığında Allah yönetici ilk ruh olarak Hz. 
Muhammed'in ruhunu yarattı. Sonra ruhlar feleklerin 
hareketleri vesilesiyle (ondan) meydana çıkmıştır. Hz. 
Peygamber'in ruhu şehadet âleminde bulunmadan gayb 
âleminde var oldu. Allah ona peygamberliğini bildirmiş, 
Adem, Hz. Peygamber'in buyurduğu gibi henüz “su ve 
toprak arasında iken onu müjdelemiştir. Zaman Hz. 
Muhammed hakkında bedeninin var oluşu ve ruhun 
onunla irtibat kurmasına el-Bâtın ismiyle ulaşmıştır. (Be- 
deni var olup ruh ona bitiştiğinde) Bu esnada zamanın 
hükmü, akışta ez-Zâhir ismine geçti. Hz. Muhammed 
cisim ve ruh olarak zatıyla ortaya çıktı. Başlangıçta pey- 
gamberler vasıtasıyla ortaya çıkan bütün şeriatlarda hü- 
küm bâtıni olarak ona ait iken artık zâhirde de hüküm 
kendisine ait oldu. Böylelikle Şari tek ve O da şeriatın 
sahibi olsa bile iki ismin hükmü arasındaki farklılığı açık- 
lamak için el-Bâtın isminin ortaya koyduğu bütün şeriat- 
ları ez-Zâhir isminin hükmüyle geçersiz kıldı. 


Hz. Peygamber “Ben peygamber iken? demiş, “insan 
iken? veya “mevcut iken? dememiştir. Peygamberlik Allah 
katından tespit edilmiş şeriat vasıtasıyla gerçekleşebilir. 
Hz. Peygamber kitabımızın başka bölümlerinde ortaya 
koyduğumuz gibi bu dünyada vekilleri mesabesindeki 
peygamberlerin varlığından önce peygamberdi. 


Zaman döngüsü Hz. Peygamber'in devrinin el-Bâtın 
ismiyle bitip başka bir devrin ez-Zâhir ismiyle başlamış 
olmasından ibarettir. Fiz. Peygamber şöyle buyurur: 
“Zaman Allah'ın yarattığı günkü haline döndü.” Bunun 
anlamı şudur: Hüküm ilk devirde bâtıni olarak kendisine 
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ait olduğu gibi bu devirde zâhiri olarak ona, yani Hz. 
Muhammed'e aittir. Hâlbuki ilk devrinde hüküm zâhirde 
Hz. İbrahim'in, Hz. Musa'nın, Hz. İsa'nın ve bütün di- 
ğer nebi ve elçilerin şeriatları gibi şeriatın nispet edildiği 
kimselere aitti. 


Peygamberler içinde zamandan dört yasak ay vardır: 
Bunlar Hüd, Salih, Şuayb ve Muhammed'dir (a.s). Bu 
peygamberlerin zamandan benzerleri, Zü”l-kâde, Zilhicce, 
Muharrem ve Recep aylarıdır. Araplar aylarda kaydırma 
yaptıkları için, haram ay helâl ay, helâl ise haram haline 
geldi. Hz. Peygamber gelmiş ve zamanı Allah'ın kendisiy- 
le yaratıklarında hüküm verdiği aslına döndürmüştür. 
Haram aylar, Allah'ın onları yarattığı tarzda belirlenmiş, 
bu nedenle Hz. Peygamber zâhir dilde şöyle demiştir: 
“Kuşkusuz zaman Allah'ın yarattığı günkü haline döndü. 
İşte zamanın dönmesi böyledir. Allah Hz. Muhammed'i 
daha önce belirttiğimiz gibi beden ve ruh olarak ez-Zâhir 
ismiyle izhar etmiş, önceki şeriatından Allah'ın geçersiz 
kılmak istediğini geçersiz kılmış, bırakmak istediklerini 
bırakmıştır. Bu durum esasla değil, özellikle hükümlerle 
ilgilidir. l 

Hz. Peygamberin zuhuru mizan (terazi) ile gerçek- 
leşmiştir. Mizan âlemdeki adalettir ve o itidal (denge) 
sahibidir. Onun tabiatı sıcaklık ve yaşlıktır. Bu nedenle 
onun zuhuru, ahiret hükmünden olmuştur. Çünkü 
mizânın hareketi, cennete, cehenneme girmekle ahirete 
bitişiktir. Bu nedenle bu ümmetteki ilim, önceki ümmet- 
lerdeki ilimlerden daha çoktur. Hz. Muhammed'e de ön- 
ceki ve sonraki ümmetlerin bilgisi verildi. Çünkü mizânın 
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hakikati bunu gerektirir. Bu ümmet içinde keşif, önceki 
ümmetlerden daha hızlıdır. Bunun sebebi önceki ümmet- 
lerde soğukluk ve kuruluğun baskın olmasıydı. Onlar zeki 
ve bilgin kimseler olsa bile Ümmet-i Muhammed'in dev- 
rinde insanların bulunduğu durumun aksine, zeki ve bil- 


ginler belli bireylerdi. 


Bu ümmetin bütün geçmiş milletlerin bilgilerini ter- 
cüme ettiğini görmez misin? Mütercim söyleyenin lafzı- 
nın kastettiği anlamı bilmiyor olsaydı, ne mütercim olabi- 
lir, ne de yaptığı işe tercüme adı verilebilirdi. Bu ümmet, 
önceki milletlerin ilimlerini öğrenmiş ve öncekilerin sahip 
olmadığı bilgiler kendilerine tahsis edilmiştir. Bu nedenle 
Hz. Peygamber şu ifadesiyle buna dikkat çekti: “Ben ön- 
cekilerin ilimlerini öğrendim.” Söz konusu kimseler, ön- 
ceki milletlerdir. Sonra şöyle eklemiş: “Sonrakilerin ilmini 
de öğrendim. Bu ise öncekilerde bulunmayan ilimlerdir. 
Kast edilenler kıyamete kadar ümmetinin öğreneceği 
ilimlerdir. Böylelikle Hz. Peygamber bizim daha önce 
bulunmayan bilgilere sahip olduğumuzu bildirmiştir. İşte 
bu, Hz. Peygamber'in bizim lehimizdeki tanıklığıdır ki 
bu konuda haklıdır. 


Dünyada Hz. Peygamber'in ilimdeki efendiliği sabit 
olduğu gibi “Hz. Musa yaşasaydı, bana uymaktan başka 
yapacak bir şey bulamazdı? diyerek hükümdeki efendiliği 
de sabittir. Hz. Peygamber Hz. İsa'nın inmesi ve Müslü- 
manlar içinde Kur'an ile hüküm verişinde de aynı şeyi 
açıklar. Böylelikle dünyada her yön ve anlam ile Hz. Pey- 
gamberin efendiliği geçerli olmuştur. Allah şefaat kapısı- 
nı açmasıyla kıyamet gününde Hz. Peygamberin diğer 
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insanlar üzerindeki efendiliğini de tespit etmiştir. Kıya- 
met günü şefaat, sadece Hz. Peygamber'e ait olacaktır. 
Hz. Peygamber diğer peygamber ve nebilerin şefaat et- 
meleri için de şefaat edecektir. Evet! O, melekler için de 
şefaat edecektir. Allah onun şefaati vesilesiyle melek, re- 
sul, nebi ve mümin gibi şefaat hakkı olan herkese şefaat 
izni verecektir. i 


Hz. Peygamber Allah'ın izni ile ilk olarak şefaat eden 
kimse merhametlilerin en merhametlisi ise kıyamet günü 
son şefaat eden olacaktır. er-Rahim ismi hiçbir hayır iş- 
lemeyenleri ateşten çıkartması için el-Muntakim ismi 
nezdinde şefaat eder ve böylelikle el-Mun'“im el-Mufaddil 
onları ateşten çıkarır. Sonu merhametlilerin en merha- 
metlisi olan dönen bir daireden daha büyük hangi şeref 
vardır? Dairenin sonu başına bitişmiştir. Yetkinliği nede- 
niyle sonunun başına bitiştiği bir durumda bu dairenin 
başlangıcı olan Hz. Muhammed'in şerefinden daha büyük 
bir şeref tasavvur edilebilir mi? Allah bütün şeyleri onun 
vesilesiyle yaratmaya başlamış ve onunla tamamlamıştır. 
Şefaati merhametlilerin en merhametlisinin şefaatini takip 
ettiğinde mümin ne kadar şereflidir! Bu durumda 
mümin, Allah ve Peygamberler arasında bulunur. 


Yaratılmış için bilgi ancak iman sayesinde Hakka ya- 
kanlıkta mutluluk sağlayabilir. Bununla beraber bilgi, 
mertebesi bilinmeyen mutlak bir üstünlük sahibidir. Yara- 
tılmıştaki iman nuru, kendisiyle birlikte imanın bulunma- 
dığı ilim nurundan daha kıymetlidir. İmandan bilgi mey- 
dana gelmiş ise iman nurundan doğmuş bilginin nuru 
daha üstündür ve onun sayesinde bilen mümin bilmeyen 
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müminden ayrılır. “Allah ilim verilenleri yükseltir.» Ayet- 
te kastedilenler, müminlerdir. “Derecelere” Bu yükseltme, 
ilim verilmemiş müminlere karşıdır. Burada ilim ile 
kastedilen, Allah'ı bilmektir. Çünkü Hz. Peygamber sa- 
habesine şöyle derdi: “Siz dünya işlerinizi benden daha iyi 
bilirsiniz.” 

Hz. Muhammed'in feleğinden daha geniş felek yok- 
tur, Bu nedenle kuşatıcılık ona aittir. Söz konusu kuşatıcı- 
lık, kendisine tabi olmaları nedeniyle Allah'ın ümmetin- 
den tahsis ettiklerine aittir. Bu nedenle biz diğer ümmet- 
leri ihata ederiz ve yine bu nedenle “insanlar üzerine ta- 
nıklar olduk.” Allah göklere bildirilen vahiyden başka 
kimselere vermediği şeyleri doğumu anında Hz. Peygam- 
bere vermiştir. Birinci göğe mahsus emir, Kur'an'ın tek 
bir harf ve kelimesinin değişmemiş olma özelliğini Hz. 
Peygamber'e vermiştir. Şeytan eksiltme veya ekleme ola- 
rak okunuşunda kendisinden olmayan bir şeyi Kur'an'a 
katsaydı, hiç kuşkusuz Allah onu etkisiz kılardı. İşte ko- 
runmuşluk budur. Kendisine verilen özelliklerden birisi 
de sebattır. Bu sebat sayesinde Hz. Peygamber'in şeriatı 
başkasıyla nesh edilmemiş, aksine korunmuş olarak 
kalmış, her gözün göreceği şekilde sabit olmuştur. Bu 
nedenle her grup onunla delil getirir. 


(Allah her göğe kendi emrini vahyetmiştir ayetine 
atıfla) İkinci göğe tahsis edilmiş emirden Hz. Peygam- 
bere “öncekilerin ve sonrakilerin ilmi”, sevgi, merhamet 
ve yumuşaklık özellikleri tahsis edildi. Böylece o, mümin- 
lere karşı çok merhametli olmuş, hiçbir vakit kimseye 
karşı Allahın emrinin dışında öfkelenmemiştir. Bu 


İbn Arabi 147 


itibarla kendisine “kâfir ve münafıklarla savaş ve onlara 
karşı çetin oP™ denilmiş, tabiatı bunu gerektirmediği hal- 
de Allah Hz. Peygamber'e öfkelenmeyi emretmiştir. Hâl- 
buki Hz. Peygamber “kendisi için öfkelenecek ve kendisi 
için hoşnut olabilecek bir insandı.” Bu itibarla öfke anında 
farkına varılmayan bir yönden öfkede rahmet meydana 
getiren yararlı bir ilaç sunmuştur. Böylece hoşnut olmakla 
rehberlik yaptığı gibi öfkelenmekle de rehberlik yapmış- 
tır. Bunun sebebi bizim ve aramızdan Allah ehlinin 
bildiği bir takım sırlardır. Bu sayede Hz. Peygamber bu 
yönden âlemin efendisi olabilmiştir. 


Onun ümmetinin dışındakiler hakkında şöyle denil- 
miştir: “Bildikleri halde anladıktan sonra vahyi tahrif eder- 
ler.» Allah onları bilgiye sahip iken saptırmıştır. Bizde 
ise Allah kitabının korunma işini deruhte etmiş ve şöyle 
buyurmuştur: “Kuşkusuz onu biz indirdik ve yine biz koruya- 
cağız. wi Çünkü Allah kulun gözü, kulağı, dili ve elidir. 
Diğer ümmetler ise onlar Allah'ın kitabını bizzat kendileri 
korumak istemiş, böylece onu tahrif etmişlerdir. 


Üçüncü göğe vahyedilen emirden Hz. Peygamber'e 
tahsis edilen şey, kendisiyle gönderildiği kılıç ve halifelik- 
tir. Ayrıca meleklerin maiyetinde savaşması ayrıcalığı ona 
(bu gökten) tanınmıştır. Üçüncü göğün melekleri, Bedir. 
günü onunla beraber savaşmıştır. Bu gökten ziyafet ver- 
mek, kurbanlar kesmek, sürekli savaş ve kan dökmenin 
dışında hiçbir arzuları olmayan bir kavmin içinden pey- 
gamber olarak gönderilmiştir. Söz konusu kavim bununla 
, övünür ve böbürlenirdi. i 


Onların bir kısmı hakkında şöyle denilmiştir: 
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Kılıç darbesiyle ayakları topuktan vurulur 


Yok olduklarında, yine boğazlarsın. 
Başka bir şair ise kavmini överken şöyle der: 


Kavmim şu kimseleri kovmamalı ki onlar 


Düşmanların zehri ve tohumların afetidir 


Her savaş meydanına inerler 


Savaş elbiselerini güzelce kuşanarak 


Arapların övünç kaynağı, cömertlik, cesaret ve namus- 
tur. Antara b. Şeddad ailesinde komşuyu korumak hak- 
kında şöyle der: 


Himayeme giren komşumdan bana gelen şeye karşı hoşgö- 
rülüyüm 


Komşum barınağına dönünceye kadar 


Arapların cömertlik, hamaset ve vefa duygusuyla diğer 
kavimlerden üstünlüğü herkesçe bilinir. Arap olmayan 
toplumlarda da cömert insanlar bulunsa bile onlar tek tek 
şahıslardı. Arapların içinde de korkak ve cimriler buluna- 
bilir, fakat onlar bireylerdir. Nadir olan değil, yaygın olan 
dikkate alınır. Arapların ise bu özelliğini kimse inkâr 
edemez. İşte bu, Allah'ın üçüncü göğe vahyettiği şeyler- 
dendir. Dolayısıyla bütün bunlar anlayan kimse için “gök 
ve yer arasında inen emirdendir.” Allah'ın her göğe vah- 
yetmiş olduğu emrin ayrıntısını zikretseydik, şaşılacak 
şeyleri ortaya çıkartırdık. Söz konusu sırlar, bu ilme göz- 
lem ve hesaplama yönünden bakan kimi matematikçilerin 
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muhtemelen inkâr edeceği, onların içinden insaf sahiple- 
rinin ise duyduğunda hayrete düşeceği konulardır. 


Dördüncü göğe emredilmiş vahiyden Hz. Peygam- 
bere tahsis edilen özellik, şeriatının bütün şeriatları nesh 
etmesi, dininin önceki peygamberlere gelen dinlerden ve 
daha önce indirilmiş kitaplardan üstün olmasıdır. Hz. 
Peygamber'in şeriatının onayladığının dışında her hangi 
bir dinin Allah katında hükmü kalmamıştır. Herhangi bir 
dinden ancak onun onaylamasıyla bir hüküm kalabilir. 
Böyle bir hüküm ise gerçekte Hz. Muhammed'in şeriatı 
ve peygamberliğinin içerdiği bir şeydir. Önceki dinlerden 
bir hüküm kalmışsa söz konusu hüküm, “Allah'ın hükmü 
değildir” Bunun tek istisnası, cizye verenler hakkındaki 
hükümdür. “Allah'ın hükmünden değildir dedik, çünkü 
Allah onu geçersiz diye isimlendirdi. Dolayısıyla o, uydu- 
ğu kimseye bağlıdır, o hükme değil. İşte Hz. Peygam- 
ber'in dininin bütün dinlerden üstün olduğu hakkındaki 
ifademizin anlamı budur. 


Şair Nâbiğa Hz. Peygamber'i methederken şöyle der: 


Baksana! Allah sana öyle bir sure (mülk) vermiş ki 


Başka her mülkün onun altında titrediğini görürsün 


Çünkü sen güneş, diğer hükümdarlar (peygamberler) ise 
ancak yıldızdır 


Sen doğduğunda onlardan hiç birisi görünmez 


İşte bu, Hz. Muhammed'in ve getirmiş olduğu şeria- 
tın diğer peygamberler -Allah”ın selâmı hepsinin üzerine 
olsun- ve şeriatlar karşısındaki konumudur. Yıldızların 
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ışıkları güneşin ışığına katılır. Binaenaleyh (hükmün sabit 
olması ve geçerliliği anlamındaki) gündüz biz Muham- 
“med ümmetine ait iken, “küçülüp horlanmış olarak cizye 
verdikleri sürece?” Ehl-i kitaba ise yalnız (dinlerinin hük- 
münün ortadan kalkması anlamındaki) gece ait olabilir. 


et-Tenezülatü?-Müsiliyye isimli kitabımızda, her göğün 
emriyle ilgili çeşitli konuları zikrettik. Onları öğrendiğin- 
de, bu konuda bazı meseleleri de öğrenirsin. 


Beşinci göğün vahyedilmiş emirden Hz. Peygamber'e 
tahsis edilen şey, başka hiçbir peygamberin “bana kadınlar 
sevdirildi? gibi bir ifadede bulunmamış olmasıdır. Gerçi 
daha önceki Peygamberler de -mesela Hz. Süleyman ve 
diğer peygamberler gibi- pek çok kadınla rızıklandırılmış- 
tır. Fakat biz, “kadının ona sevdirilmesi”nden söz ediyo- 
ruz. Bunun sebebi daha önce belirttiğimiz ve açıkladığı- 
mız tarzda, Hz. Peygamber'in “Âdem su ve toprak arasın- 
da iken peygamber olmasıdır. Böylece Allah sayesinde 
her şeyden yüz çevirdiği için, O'nun karşısında her hangi 
bir varlığa bakmadan bütünüyle O'na yönelmiştir. Hz. 
Peygamber Allah'tan vahiy almak ve O'nun karşısında 
edebe riayet etmekle ilgiliydi ve başka herhangi bir varlığa 
yönelemezdi. Bu nedenle kendisine kadınlar “sevdirilmiş”, 
o da Allah'tan kadınlara bir inayet ve lütuf olarak kadınla- 
rı sevmiştir. Başka bir anlatımla Hz. Peygamber Allah 
kendilerini ona sevdirmiş olduğu için kadınları sevmiştir. 


İmam Müslim es-Sahih”inde şöyle bir hadis aktarır: 
“Bir adam Hz. Peygamber'e şöyle demiş: 
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-Ey Allah'ın peygamberi! Ben ayakkabımın, kıyafeti- 
min güzel olmasını isterim. 


Hz. Peygamber şöyle cevap vermiş: 
-Allah güzeldir ve güzeli sever. 


Güzeli sevmek beşinci göğe vahyedilmiş emirden kay- 
naklanır. Hz. Peygamberin sünneti de bekârlık değil, 
evlenmekti. Evlenmeyi de kendisine tevdi edilmiş ilâhi bir 
sır nedeniyle, ibadet saymıştır. Bu sır, sadece kadınlarda 
bulunur. Söz konusu sır, daha önce zikredilmiş üç hüküm 
sebebiyle, varlıkların ortaya çıkmasıdır. Üç hüküm, iki 
öncül ve kendisini sonuç çıkarmanın nedeni yapan bağ- 
dan (orta terim, rabıta) sonuç çıkartmadaki üç hüküm- 
dür. Bu ve benzeri şeyler, Hz. Muhammed'e tahsis edil- 
miş ihsanlardandır. Buna hibe (bağış) nikâhını da ekle- 
miştir. Hz. Peygamber nikâhı ümmetine açıklarken, 
nikâh bedeline sahip olmayanlar için Kur'an'dan ezberle- 
diği sureleri —öğretmesi değil- nikâh bedeli saymıştır. 
Hibe kadar güçlü olmasa bile yine de ezberlenen surelerin 
bedel sayılmasında ümmeti için bir kolaylık vardır. Al- 
lahın bütün göklere vahyettiği emirleri tüketmek 
mümkün değildir. 

Altıncı göğe vahyedilmiş emirden Hz. Peygamber'e 
tahsis edilen şey, Kur'an'ın mucize oluşudur. O'na verilen 
bütün hakikatleri toplama özelliği bu gökten kendisine 
iner ve söz konusu özellik daha önceki hiçbir peygambere 
verilmemiştir. Hz. Peygamber şöyle buyurur: “Bana ön- 
ceki hiçbir peygambere verilmemiş altı şey verilmiştir. 
Bütün bunlar “her göğe emrini vahyetti» ayetinden gökle- 
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re vahyedilmiştir. Böylece Allah her göğe yaratıklar için 
yeryüzünde uygulanması uygun şeyleri yerleştirmiştir. 


Bu altı şeyden birisi, yalnız Hz. Peygamber'in bütün 
insanlara gönderilmiş olması, dolayısıyla risaletinin 
umumiliğidir. Bu ayrıcalık, Allah'ın dördüncü göğe vah- 
yettiği emirden kaynaklanır. (Başka bir ayrıcalık olarak) 
Hz. Peygamber düşmanın kalbine korku salmakla yardı- 
ma mazhar olmuştur. Bu ise Hakkın üçüncü göğe vahyet- 
tiği emirdendir. Hz. Peygamber'e tahsis edilen şeylerden 
birisi de savaş ganimetlerinin ona (ve ümmetine) helâl 
kılınması, bütün yeryüzünün onun için mescit ve temiz 
sayılmasıdır. Bu ayrıcalık, ikinci göğe vahyedilmiş emir- 
den kaynaklanır. Hz. Peygambere bütün hakikatleri 
toplama özelliğinin verilmesi altıncı göğe vahyedilmiş 
— emirden kaynaklanır. Allah'ın bu göğün emrinden Hz. 
Peygamber'e tahsis ettiği başka bir ayrıcalık ise yeryüzü 


hazinelerinin anahtarlarını kendisine vermesidir. 


Allahın Hz. Peygamber'e yetkinlik suretini tahsis et- 
mesi, yedinci göğe vahyedilmiş emirden —ki o bizim üze- 
rimizdeki göktür- kaynaklanır. Böylece şeriatlar onun 
sayesinde tamamlanmış, peygamberlerin sonuncusu ola- 
bilmiştir. Diğer peygamberler için böyle bir ayrıcalık söz 
konusu değildi. İşte bu ve benzeri ayrıcalıklar nedeniyle, 
bütün efendilikleri toplayan efendilik ve hepsini ihata 
eden genel üstünlük, Hz. Peygambere ait olmuştur. 
Doğum vaktinde Allah'ın her göğe vahyettiği kimi emir- 
lerden Hz. Peygamber adına meydana gelmiş ayrıcalıklara 
dikkatini çektik. 
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Hz. Peygamber'in (“Zaman Allah'ın kendisini yaratığı 
ilk haline döndü” anlamındaki hadisinde) zaman deyip 
dehr ya da başka bir şey dememiş olması, mizanın (tera- 
zi) varlığına dikkat çeker. Mizan kelimesinde bulunan 
harflerden hiç birisi, zaman kelimesi zikredildiğinde dışta 
kalmaz. Mizan'ın Ze harfinden önce gelen ve Ze'yi şedde- 
siz yapan Ya harfini alıp idgamlı bir harf içerdiğine dikkat 
çekerek onu zaman kelimesinde çoğaltmıştır. Böylece 
zamanın mizândaki ilk varlığı, ruhsal itidal nedeniyle 
el-Bâtın isminde ise Hz. Muhammed nedeniyle olmuştur. 
Hz. Peygamber şöyle buyurur: “Âdem toprak ve su 
arasındayken ben peygamber idim.” 


Ardından zaman, yetmiş sekiz bin (78.000) senelik 
dönüşünü tamamladıktan sonra, tekrar eski haline dön- 
müştür. Sonra ez-Zahir ismiyle başka bir dönüş daha 
başlamış, bu dönüşte Hz. Peygamber'in bedeni ortaya 
çıkmış, onun şeriatı kinaye olarak değil, açık ve seçik bir 
tarzda zuhur etmiş, artık hüküm ahirete bitişmiştir. Bu 
itibarla Allah şöyle buyurur: “Kıyamet günü için adalet te- 
razileri yerleştiririz.“i Bize de şöyle denilir: “Adaleti uy- 
gulayın, tartıda haksızlık yapmayın ix Allah şöyle buyurur: 
“Göğü yükseltmiş ve mizânı koymuştur > 


Allah her göğün emrini kendisine mizân vasıtasıyla 
vahyettiği gibi yeryüzünün besinlerini de onunla belirle- 
miş, âlemdeki her şeye mizânı koymuştur. Bu itibarla 
manevi mizan ve hiçbir zaman yanılmayan mahsüs mizin 
vardır. Böylece mizin, söze ve duyulur bütün ürünlere 
girdiği gibi aynı şekilde manalara da girmiştir. Cisim, 
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cirimlerin ve onların taşıdığı anlamların varlık esası, 
mizânın hükmüne bağlıdır. Böylece mizin ve zamanın 
üzerindeki her şey, el-Hakim isminin talep ettiği ilâhi 
ölçüden meydana gelmiştir ve onu el-Hakem ve el-Adl 
izhar eder. O'ndan başka ilâh yoktur! Mizân'dan akrep 
(burcu) zuhur etmiş, Allahın onda vahyettiği ilâhi emir 
meydana gelmiştir. Böylece yay, oğlak, kova, balık, boğa, 
yengeç, aslan, başak, koç ve ikizler meydana gelmiştir. 


Zaman Devrinin Mizâna Ulaşması 


Zaman devri, dönüşün tekrarı sayesinde, mizâna (te- 
razi) ulaşmış, böylece Hz. Peygamber zuhur etmiştir. 
Onun zamanın her parçasında bir hükmü vardır ki bunlar : 
Hz. Peygamber'in zuhuruyla artık kendisinde toplanır. 
Bu isimler (daha önce zikredilen on iki burcun isimleri) 
Allahın yaratmış olduğu meleklerin isimleridir. Bu me- 
leklerin sayısı on ikidir. Allah onlar için kuşatıcı felekte 
bir takım mertebeler yaratmış, her bir meleğin eline ise 
yeryüzüne varıncaya kadar kendilerinden aşağıda bulunan 
varlıklarda izhar ettiği dilediği bir hikmeti vermiştir. Böy- 
lece Hz. Muhammed'in ruhaniyeti, zamanın her hareke- 
tinde, Allah'ın o hareketlere yerleştirdiği ilâhi emirlere 
göre bir ahlâk kazanır. O'nun ruhaniyeti, Allah'ın kendi- 
sini yarattığı övülmüş huylarla bedeni dünya âleminde 
ortaya çıkıncaya kadar, bileşik varlığından önce bu ruhani 
nitelikleri kazanmayı sürdürür. Bu itibarla Allah onun 
hakkında şöyle demiştir: “Kuşkusuz sen büyük bir ahlâk 
üzerinesin.”“ Hz. Peygamber (başkasının huylarını edin- 
mek anlamında) ahlaklanmamış, ahlâk sahibi olmuştur. 
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Ahlâk hükümleri bulundukları mahalle göre -ki bu 
hükümlerin o mahallin karşısında bulunması gerekir- 
farklılaştığı için, ahlâk sahibi kendisine dayandığı bir ilme 
ihtiyaç duyar. Bulunduğu mahalle lâyık ahlâkı, Allah'ın 
emrinden uygulayabilir ve bu bilgi, Allah'a yaklaşma vesi- 
lesi olur. Şeriatlar insanın üzerinde yaratılmış olduğu 
ahlâk hükümlerinin lâyık oldukları yerleri göstermek için 
inmiştir. Böyle bir yer bağlamında Allah şöyle buyurur: 
“O ikisine öf bile deme. Çünkü yaratıklarında öf deme 
huyu vardır. Allah bu huyun hükmünün kendisinde gö- 
zükmesinin uygun olmadığı mahalli belirtmiş, sonra bu 
huyun gözükmesinin uygun olduğu mahalli açıklamış ve 
şöyle buyurmuştur: “Öf! Size ve Allah'tan başka taptıklarını- 
za“ Başka bir ayette şöyle buyurur: “Onlardan korkmayı- 
mz.™ Allah korkmak huyunun gösterilmeyeceği yeri be- 
© İirtmiş, ardından şöyle buyurmuştur: “Benden korkunuz. 
Böylece kullarına bu niteliğin hükmünün gösterileceği 
yeri bildirmiştir. Aynı şey, çekemezlik ve hırs gibi huylar 
için geçerlidir. Binaenaleyh tabit yaratılışımızda bulunup 
da ruhanilik hükmünün gözüktüğü (bir şekilde ruh taşı- 
yan) her şeyi Allah nerede izhar edeceğimizi ve nerede 
engelleyeceğimizi bize bildirmiştir. Yaratılışımızdaki huy- 
ları, bizzat yaratılışımızı ortadan kaldırmadan gidermek 
mümkün değildir. Onlar yaratılışımızın ta kendisidir ve 
bir şey kendisinden ayrılamaz. (Söz konusu çekemezliğin 
mahallini göstermek olduğunda) Hz. Peygamber şöyle 
buyurur: “Ancak iki şeye haset edilebilir.” Başka bir hadis- 
te şöyle buyurur: “Allah senin hırsını artırsın.” 
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“Ruhaniliğinin hükmünün gözüktüğü? dedik: Bununla 
keşif ehlinin ve bilgide derinleşen muhakkik-bilginlerin 
görüşüne dikkat çektik. Bize göre cemad (cansız, donuk) 
ve bitki diye isimlendirilen şeyler de tabii olarak keşif eh- 
linden başkaları tarafından algılanamayan gizli bir ruha 
sahiptir ve söz konusu ruh hayvandaki gibi duyumsana- 
maz. O halde keşif ehline göre her şey düşünen canlı 
(hayvan-ı nâtık), hatta düşünen diridir (hayy-ı nâtık). Şu 
var ki bu özel karışım—başka birisi değil- suret itibarıyla 
insan diye isimlendirilmiş, mizaçta yaratıklar arasında 
derecelenme meydana gelmiştir. Çünkü her karışımda 
ancak kendisine ait olan ve her durumda başkasından 
farklılaşmasını sağlayan özel bir mizaç bulunmalıdır. 
Farklılık ve ayrımı sağlayan şey, ortaklık ve ayrımsızlığı 
sağlayan şey ile aynı olamaz. Bunu bil ve incele! 


Her Şey Allahın Övgüsünü Tespih Eder 


Allah şöyle buyurur: “Her şey O'nun övgüsünü tespih 
eder.” Şey kelimesi belirsizdir ve ancak kimi tespih etti- 
ğini bilen canlı ve düşünen kimse tespih edebilir. Bir riva- 
yette müezzinin sesinin ulaştığı her yerdeki kuru-yaş 
(canlı-cansız) eşyanın onun lehinde şahitlik edeceği bildi- 
rilmiştir. Ayet ve hadisler bu tarz bilgilerle doludur. Biz 
ise böyle rivayetlere inanmakla birlikte, bu inanca keşfi de 
ekledik. Bu itibarla gözümüzle görerek ve kulaklarımızla 
duyarak, taşların Allah'ı dille ziktettiğini duyduk. Taşlar, 
Allah'ın yüceliğini bilen kimselerin konuşması olarak her 
insanın algılayamayacağı şekilde bize hitap etmiştir. 
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Allah'ın yaratıklarından her cins, belirli bir ümmettir. 
- Allah onları kendilerine mahsus bir ibadete göre yaratmış, 
nefislerinde bu ibadeti onlara bildirmiştir (vahy). Her 
ümmetin kendi içlerinden peygamberleri ise kendilerini 
üzerinde yarattığı özel bir ilhamla Allah tarafından bir 
bildirimdir. Buna misal olarak bazı hayvanların uzman 
geometricilerin algılayamadığı şeyleri bilmesini verebili- 
riz. Onların bilgileri, genel anlamda yiyecek ve bitkilerde- 
ki yararlar ve bu konuda kendilerine zarar verecek şeyler- 
den kaçınmakla ilgilidir. Bunların hepsi, onların yaratılı- 
şında bulunur. Cemad (cansız, donuk) ve bitki diye isim- 
lendirilen şeyler de böyledir. Allah bizim göz ve kulakla- 
rımızı, onların konuşmasını duymaktan perdelemiş ve 
alıkoymuştur. i 


Hz. Peygamber şöyle buyurur: “Kişiye ayakkabısının 
bağı ailesinin yaptığını konuşarak bildirmeden kıyamet 
kopmaz.” Bilgisiz filozoflar, bunu -rivayete inanmışlarsa- 
ihtilaç (seyirme, gizli) ilmi kabilinden saymış ve onunla 
da zecr ilmini kastetmişlerdir. Zecr ilmi, gerçekte doğru 
bir ilim ve Allahın sırlarından birisi olsa dahi, Şari”nin bu 
ifadeyle anlatmak istediği o değildir. Hz. Peygamber tam 
keşif sahibiydi, bizim görmediklerimizi görürdü. 


Hz. Peygamber Allah ehlinin kendisine göre amel et- 
tiği ve doğru olduğunu gördükleri bir meseleye dikkat 
çekmiştir. Şöyle buyurur: “Çok konuşmasaydınız ve kalp- 
lerinizdeki karışıklık olmasaydı benim gördüğümü görür, 
duyduğumu duyardınız. Hz. Peygamber bütün işlerinde 
yetkinlik mertebesine tahsis edilmiştir ki onlardan birisi 
de kullukta yetkinliktir. O, sadece bir kul idi ve hiç 
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kimseye karşı rablik iddiasında bulunmadı. Onun efendi- 
liğini gerektiren özellik, aynı zamanda daima üstünlüğü- 
nün deliliydi. i 

Hz. Aişe şöyle demiştir: “Hz. Peygamber her anında 
Allah'ı zikrederdi.? Bizim de ondan bolca mirasımız var- 
dır. Bu miras, insanın içine ve sözüne mahsus bir durum- 
dur. Bazen, her an Hakkı zikretmek makamına ulaşmış 
olsa bile bunun zıddı fiillerinde ortaya çıkar ve böylelikle 
halleri bilmeyen kimse işi karıştırır. 


Kuşkusuz bu bölümde gerek duyulan şeyleri açıkladık. 
Allah doğru söyler ve doğru yola ulaştırır. 


ARŞ7I TAŞIYANLARIN BİLİNMESİ 


Arş, yemin olsun ki Rahman ile taşınmıştır 


Onu taşıyanlar da bilinir; bu söz, anlaşılırdır 


Yaratılmışın hangi güç ve kudreti olabilir? 


Şayet olmasaydı, onu akıl ve vahiy getirirdi, 


Cisim, ruh, besinler ve mertebe 


Ayrıntısını tertip ettiğinin dışında başka bir şey yok 


İşte bu Arş'tır, mülkünü araştırırsan 


Ona er-Rahman ismiyle istiva eden ise umulandır 


Arş'ı taşıyanlar sekizdir, Allah kendilerini bilir 


Bugün ise dörttür, bunun da bir nedeni yoktur 


Muhammed, sonra Rıdvan ve onların Malikleri 


Âdem ve Halil, sonra Cebrail 


Mikail ve İsrafil'i de ekle, artık yoktur orada 


Sekizden başka, Behlül (Allah aşkında kendisini yitirmiş- 
mecnunlar) seçkinleri! 


Allah sana yardım etsin bilmelisin ki: Arş Arapçada 
mülk (idare, yönetim) anlamında kullanılır. Yönetiminde 
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çöküş başladığında hükümdarın Arşı çöktü denilir. Bazen 
Arş, taht anlamında kullanılır. Arş mülk anlamına geldi- 
ğinde, onun taşıyıcıları mülkü ayakta tutanlar, buna kar- 
şın taht anlamına geldiğinde ise onun taşıyıcıları tahtın 
dayandığı direkler ya da onu omuzlarında taşıyanlar de- 
mektir. Arş'ı taşıyanların sayısı vardır. Hz. Peygamber 
onların dünyadaki hükümlerini dört, kıyamette ise sekiz 
yapmıştır. Bu itibarla “Rabbinin Arş'ını o gün sekiz kişi ta- 
şır”i ayetini okumuş, ardından “onlar bu gün dünyada 
dört kişidir” demiştir. “O gün sekiz kişi” demesi ise ahiret 
gününde demektir. Yolumuzun bilgi, hal ve keşif bakı- 
mından en büyüklerinden birisi İbn Meserrc 
el-Cebeli”den bize şöyle aktarılmıştır: “Taşınan Arş mülk- 
tür. Mülk beden, ruh, gıda ve mertebeyle sınırlıdır.” 


Âdem ve İsrafil suretlere, Cebrail ve Muhammed ruh- 
lara, Mikail ve İbrahim rızıklara, Malik ve Rıdvan ödül ve 
cezaya tahsis edilmiştir. Mülk kapsamında zikrettiklerimi- 
zin dışında başka bir şey yoktur. Gıdalar -ki onlar rızık- 
lardır- maddi veya manevi gıdalardır. Bu bölümde Arş 
hakkında zikredeceğimiz şey, (Allah'a giden) yolundaki 
yararıyla ilişkisi nedeniyle sadece mülk anlamındaki tek 
yorumdur. Bu anlamda Arş'ın taşıyıcıları, onun yöneti- 
mini gerçekleştirenlerdir. Bu itibarla unsurlardan oluşan- 
suret ya da nurani suret olarak yönetenler bulunduğu gibi 
ruh olarak idare edenler ya da unsurdan meydana gelmiş 
sureti yöneten veya bir ruhu yöneten veya nurani bir su- 
reti yöneten ve kendisine amade kılanlar vardır. Aynı şe- 
kilde bazı gıdalar unsurdan meydana gelmiş surete ait 
olduğu gibi ruhların bilgi ve ilimlerinden ibaret olan gı- 
dalar da vardır. Ayrıca cennete girmeye bağlı olan mahsüs 
mutluluk mertebesi olduğu gibi cehenneme girmeye bağlı 
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mahsüs bedbahtlık mertebesi ya da ilmi-ruhsal mettebe 
vardır. 


Bu bölüm dört meseleye dayanır: Birinci mesele suret, 
ikinci mesele ruh, üçüncüsü gıda, dördüncü ve son mese- 
le ise mertebedir. Bu meselelerden her birisi, iki kısma 
ayrılır. Böylece sekiz ortaya çıkar. Sekiz Arş'ın taşıyıcıları- 
dır. Başka bir ifadeyle sekiz, zuhur ettiğinde mülk var 
olup ortaya çıkar ve hükümdarı ona yerleşir. 


Birinci mesele surettir. Suret iki kısma ayrılır: Birincisi 
unsurdan oluşmuş cisimsel surettir. Bu kısım hayali- 
bedensel sureti de içerir. İkincisi, nurdan meydana gelmiş 
cisimsel surettir. 


Önce nurani-cisimle başlarsak, Allah'ın yaratmış oldu- 
ğu ilk cisim, Allah'ın celâlinde kendilerini yitirmiş meleki 
ruhların cisimleridir. İlk Akıl ve Tümel Nefs (Nefs-i Kül) 
onlardandır. Celâl nurundan yaratılmış nurani cisimler, 
onlarda biter. Burada akıldan sonra gelen nefsin dışında 
başkası vasıtasıyla yaratılmış başka bir melek yoktur. Bun- 
lardan sonra yaratılmış tüm melekler, tabiat hükmünün 
altına girer. Binaenaleyh Onlar kendilerinden yaratılmış 
olduğu feleklerin cinsindendir ve söz konusu feleklerin 
imar edicileridir. Unsurlar melekleri de böyledir. Melekle- 
rin son sınıfı ise kulların amel ve nefeslerinden yaratılmış 
meleklerdir. 


Şimdi de -Allah izin verirse- bu bölümde bunları sınıf 
sınıf zikredeceğiz. 


Bilmelisin ki: Allah âlemi yaratmazdan önce -ki bu 
zamansal bir öncelik değil, sadece duyanın zihninde mak- 
sadın kendisiyle gerçekleştiği nispeti gösteren bir ifadedir- 
altında ve üstünde hava bulunmayan Amâ'da idi. Ama, 
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Hakkın zuhur ettiği ilk mazhardır. “Allah göklerin ve yerin 
nurudur” ayetinde görüldüğü gibi Hakkın zat nuru ona 
sirayet etmiştir. Ama nur ile boyandığında, Allah tabii 
cisimler âleminin üzerinde bulunan güçlü meleklerin su- 
retlerini onda açmıştır. Onlardan önce ne Arş ne de her- 
hangi başka bir yaratık vardı. Allah onları yarattığında, 
kendilerine tecelli etmiş, bu tecelli onlar için gayb haline 
gelmiş, bu gayb Onlar yani o suretler için ruh olmuştur. 
Allah el-Cemil isminde söz konusu meleklere tecelli et- 
miş, güzelliğinin heybetinde kendilerinden geçmişlerdir. 
Artik hiçbir zaman ayılmazlar. 


Allah dünya ölemini yaratmak istediğinde, bu yüce 
meleklerden birisini belirlemiştir. Bu melek, o nurun me- 
leklerinden zuhur eden ilk melektir. Onu akıl ve kalem 
diye isimlendirmiştir. Allah bir sınır ve sona varmadan 
var etmek istediği şeylerle ona bilgi vermek üzere tecelli 
etmiştir. Böylece akıl, var olacak şeylerin ve yaratılış öle- 
minin meydana gelişini talep eden ilahi isimlerin bilgisini 
doğrudan almıştır. Bu akıldan levha diye isimlendirdiği 
başka bir varlık türemiştir. Allah Kaleme ona doğru 
sarkmasını ve kıyamet vaktine kadar var olacak her şeyi 
ona aktarmasını emretmiştir. 


Allah bu Kalem için kalemliği, başka bir ifadeyle 
kalem olması bakımından üç yüz altmış diş, akıl olması 
yönünden ise üç yüz altmış tecelli ya da ince bağ yarat- 
mıştır. Her diş veya bağ özet bilgilerden üç yüz altmış 
sınıf ilmi yudumlar ve onları Levha'da ayrıntılandırır. 
Kıyamet gününe kadar âlemde bulunacak ilimlerin sınır- 
landırılması ve tasnifi budur. Kalem kendisine aktardı- 
ğında Levha da bu bilgileri öğrenir. Bu bilgilerden birisi 
tabiat ilmidir. Tabiat ilmi Allah'ın yaratmak istediği ilim- 
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lerden bu Levha”da meydana gelen ilk ilimdir. Böylece 
tabiat nefsin altında olmuştur. Bütün bunlar saf nur 
âlemindedir. 

Sonra Allah bu nurun karşısında mutlak varlığın karşı- 
tı olan mutlak yokluk mesabesindeki saf karanlığı yarattı. 
Allah onu yarattığında doğanın izniyle kendisine zattan 
kaynaklanan bir feyiz olarak nurunu yaymıştır. Böylece 
onun ışınları bu nura bağlanmıştır. Ardından Arş diye 
isimlendirilen cisim ortaya çıkmış, er-Rahman ismi ez- 
Zahir ismiyle onun üstüne yerleşmiştir. İşte bu, yaratılış 
âleminden ortaya çıkan ilk şeydir. 


Allah o karışık nürdan-ki seher aydınlığına benzer- 
tahtın etrafında dönen melekleri yarattı. “Melekleri Rable- 
rinin övgüsünü tespih ederek Arş'ın etrafında dönerken görür- 
sün ayetinde buna işaret vardır. Bu meleklerin Arşın 
etrafında dönüp onun övgüsünü tespih etmekten başka 
bir işi yoktur. 


Âlemin yaratılışını el-Ukletü'I-Müstevfiz diye isimlen- 
dirdiğimiz kitabımızda açıkladık. Burada sadece bazı te- 
mel konuları aktarıyoruz. Allah Kürsü'yü bu Arş'ın içinde 
yaratmış, kendi tabiatı cinsinden olan melekleri ona 
yerleştirmiştir. Her felek, içinden imar edicilerin kendi- 
sinden yaratıldığı bir asıldır. Tıpkı imar edicilerinin 
kendilerinden yaratıldığı unsurlar gibi. (Başka bir örnek) 
Allah Adem”i topraktan yaratmış, onunla ve —. 
yeryüzünü imar etmiştir. 


Allah bu yüce Kürsü”de kelimeyi haber ve hükme 
ayırdı. Haber ve hüküm, Arştan Kürsü”ye sarkan Hakka 
ait iki ayaktır ki bir hadiste bildirilmiştir. Allah Kürsü'nün 
içinde felekleri birbiri içinde felekler olarak yaratmış, her 
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felekte kendisini imar eden o felekten bir âlem yaratmış, 
onları melekler, yani elçiler diye isimlendirmiştir. Allah 
felekleri gezegenlerle süslemiş, her göğe türeyenlerin 
suretlerini yaratıncaya kadar emrini bildirmiştir. 


Allah nurdan oluşmuş suretleri ve unsurdan oluşmuş 
suretleri kendileri için gayb mesabesindeki ruhlar olmak- 
sızın yetkinleşmiştir. Bu suretlerden her bir sınıfa bulun- 
duğu duruma göre tecelli etti. Böylece bu suretlerden ve 
bu tecelliden suretlerin ruhları oluştu. İşte bu, ikinci me- 
seledir. Allah ruhları yaratmış, onlara suretleri yönetmeyi 
emretmiş, onları bölünmeksizin tek zat yapmıştır. Sonra 
birbirlerinden ayrıştırmış, ruhlar da ayrışmıştır. Ruhların 
ayrışması, suretlerin bu tecelliden kabul ettiklere şeye 
göreydi. Suretler gerçekte bu ruhların mekânları değildir. 
Bu suretler söz konusu olan unsurdan oluşmuş suretler 
olduğunda ruhlar için mülk, bütün suretler söz konusu 
olduğunda ise ruhlar için mazharlar gibidir. 


Allah fötifeler (manalar) ve suretler arasında başka bir 
tecelliyle hayali-bedensel suretleri yaratmış, bu suretlere 
nurani ve ateşsel suretler gözle görülür şekilde tecelli et- 
miştir. Mahsüs suretler manevi suretleri taşırken, uykuda 
ve ölümden sonra-dirilişten önce bu bedensel suretlerde 
görünür. Orası suretsel berzah âlemidir ve nura yakındır. 
Üst tarafi geniş, alt tarafi dardır. Üstü Ami, aşağısı yer- 
yüzüdür; çünkü cin, melekler ve insanın içinin kendisinde 
göründüğü bu suretsel bedenler, uykuda ve cennet çarşı- 
sının suretlerinde ortaya çıkar. Söz konusu beden ilgili 
bölümde daha önce söz ettiğimiz gibi yeryüzünü imar 
eden surettir. 


Allah bu suretler ve bu ruhlar için bir gıda yaratmıştır 
ki o da üçüncü meseledir. Söz konusu şeylerin bekasının 
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bağlı olduğu o gıda maddi ve manevi rızıktır. Manevi 
rızık bilgi, tecelli ve hallerin gıdasıyken, maddi rızık ma- 
lumdur. O, yenilen ve içilen şeylerin taşıdığı ruhsal an- . 
lamlar, başka bir anlatımla güçlerdir. İşte gıda denilen şey 
budur. O halde mahsüs suretlerde bulunsa bile gıda, be- 
lirttiğimiz anlamda bütünüyle manevidir. İster nurdan 
yaratılsın ister hayvan ister ceset olsun her suret, kendisi- 
ne uygun şeyle beslenir. Meselenin ayrıntısı uzun sürer. 


Allah her âlem için mutluluk ve bedbahtlıkta bir mer- 
tebe ve menzil yaratmıştır ki bunun ayrıntısı sınırsızdır. 
Onların mutlulukları mertebelerine göre değişir. Mutlu- 
luğun bir türü gayeden meydana gelir, birisi yetkinlik 
mutluluğudur, bir kısmı mizaca uygun gelen mutluluk- 
tur, bir kısmı, şeriatça tespit edilmiş mutluluktur. Aynı 
taksim bedbahtlık için geçerlidir. Bu itibarla maksada 
uygun olmayan ya da yetkinlik olmayan veya mizaca yat- 
kın olmayan veya şeriatın onaylamadığı şey nedeniyle 
bedbahtlık olabilir. 


Bütün bunlar akledilir ve duyulur şeylerdir. Duyulur 
olanlar dünya ve ahiretteki acılar gibi bedbahtlık diyarıyla 
ilgili veya dünya ve ahiretteki hazlar gibi mutluluk diya- 
rıyla ilgili şeylerdir. Bir kısmı saf ve karışıktır. (mutluluk 
ve bedbahtlığın bir arada olması). Saf kısım ahiret haya- 
tıyla ilgiliyken karışık kısım dünya hayatıyla ilgilidir. 
(Dünyada) Mutlu bedbahtın suretiyle ve bedbaht mutlu- 
nun suretiyle görünürken ahirette ayrışırlar. Bazen bed- 
baht dünyada bedbahtlığıyla ortaya çıkar ve bu durumu 
ahiretteki bedbahtlığına bitişir. Mutlu da öyledir. Fakat 
onlar dünyada meçhul ahirette ise ayrışırlar. Allah şöyle 
buyurur: “Ey günahkârlar bugün ayrılınız?" Buradan 


166 Alemin Yaratılışı 


değişmeyecek ve yanılmayacak tarzda mertebeleri sahiple- 
rinc izafe edersin. 


Mülkün toplamı olan ve Arş diye ifade edilen sekizin 
anlamını açıkladık. Bu da dördüncü meseledir. Sekizin 
anlamı açıklanmıştı: Bu sekiz Hakkın nitelendiği sekiz 
ilahi nispete aittir. Bunlar hayat, bilgi, kudret, irade, 
kelâm, duymak, görmek ve yenilen-koklanan-dokunulan 
şeyleri Hakka lâyık bir özellikle algılamaktır. Duyma algı- 
sının duyulanlarla, görme algısının görülenlerle ilgili ol- 
ması gibi bu algının da algıladıklarıyla bir tür ilgisi vardır. 
Bu nedenle mülk, sekizle sınırlanmıştır. Dünyada ondan 
gözüken dörttür: Suret, gıda ve iki mertebe. Kıyamet 
günü ise sekiz şeyin hepsi gözlere görülür. Allah şöyle 
buyurur: “Rabbinin Arşını o gün sekiz melek taşır. > Hz. 
Peygamber “bugün dörttür demiştir. Arş kelimesinin 
mülk anlamında yorumu budur. 


Taht anlamındaki Arşa gelince, Allahın bu Arşı 
omuzlarında taşıyan bir takım melekleri vardır. Onlar 
bugün dört melektir, yarın (kıyamet günü) ise sekiz 
olacaktır. Bunun sebebi taşımanın mahşere doğru olma- 
sıdır. Dört taşıyıcının suretleri hakkında İbn Meserre”nin 
görüşüne benzeyen bir ifade aktarılmıştır. Şöyle denilir: 
Bu meleklerin ilki insan, ikincisi aslan, üçüncüsü kartal, 
dördüncüsü boğa suretindedir. Boğa Samirİ”nin görüp 
Hz. Musa'nın ilâhı sandığı şeydir. Bu nedenle kavmi için 
bir buzağı yapmış ve şöyle demiştir: “İşte bu sizin ve Hz. 
Musa'nın ilahıdır”“ Hikâye meşhurdur. 


Allah hakkı söyler ve doğru yola ulaştırır. 
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SON NOTLAR 


en-Nür 24/35. 
ez-Zâriyât 51/56. 
es-Secde 41/11. 
el-Ahzâb 33/72. 
el-Enfal 8/37. 


Meleklerin tavaf ettiği ve Kâbe'nin ilâhi âlemdeki 
mukabili olan ev. 


el-Meâric 70/4. 

el-Hac 22/47. 

Yunus 10/5. 

el-İsrâ 17/11. 

el-Enâm 6/96: Yasin 36/38: es-Secde Al/ı2. 
et-Tahrim 66/6. 


 Cemadat, yani, büyüme ve beslenme özelliğine sahip 


olmayan maden vb. şeyler, İbn o Arabi'nin 
terminoloyisinde cansız değil, donuk ve hareketsiz diye 
isimlendirilir. Aslında bu hareketsizlik de insanın 
algısına göre böyledir. Çünkü onlar da Allah'ı tesbih 
eden canlı şeylerdir. 
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el-Muminün 23/14. 


- ALi İmrân 3/18. 


ÂLi İmrân 3/59. 
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el-A”raf 7/187. 

el-A”rAf 7/184; er-Rüm 30/8. 
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Taha 20/10. 

Âli İmrân 3/28, 30. 

ÂLi İmrân 3/18. 

er-Rahmân 55/19-20. 

er-Rahmân 55/15.. 

Mürselât 77/20 


Metinde ayrışmak ve parçalanmak anlamında fetk 
kullanılmıştır ki daha önce anlamından söz etmiştik. 
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Lokmân 31/13. 

el-Hadid 57/3. 

er-Ra'd 13/15. 

Hüd 11/17. 

Tatil, Allah'ın niteliklerinin işlevsizliğini kabul etmek. 


Yani İslamiyet, doğada işlerliği olan tümel hakikatlere 
göre gelmiştir ve bu tümel hakikatlerin hepsi cevamiü”- 
kelim olan Hz. Peygamber tarafından içerilmiştir. İbn 
Arabi, evlenme konusundaki bazı hükümlerle doğadaki 
her şeyin aslı olan unsurların sayısı arasındaki benzerliği 
dikkate alarak görüşünü izah edecek. 
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